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(/ P'«-> |1 IV >. Cosi P ure era necessario che egli venisse esaltato 
per ln IT CU ‘ era s,at ° Ecco infatti le 

[•Apostolo: «Umilio se stesso, fattosi obbediente fino alla morte • 
per questo Dio lo esaltò» (FU., II, g). morte.... 

Perciò il fatto che il Padre glorifica, risuscita ed esalta il Figlio 
non dimostra che questi sia minore del Padre, se non secondo la sua 
natura umana. Poiché secondo la natura divina, in cui egli è uguale 
al Padre, è identica sia la virtù che l’operazione del Padre e del 
Figlio. Infatti il Figlio con la propria virtù esalta se stesso, secondo 
l’espressione del Salmista: «Esaltati, o Signore nella tua virtù» 
(Sul., XX, 14)’ ^ risuscita se stesso, secondo le sue stesse parole: 
« Ho il potere di dare la mia vita, e di riprenderla » (1 Giov ., X, 18). 
- Inoltre egli glorifica non solo se stesso, ma anche il Padre: 
« [Padre] glorifica il tuo Figlio, affinché il tuo Figlio glorifichi te » 
(Giov., XVII, 1); non perché il Padre si era nascosto sotto il velo 
della carne, ma per l’invisibilità della sua natura. E in tal modo, 
secondo la natura divina, è nascosto anche il Figlio; cosicché tanto 
al Padre che al Figlio vanno applicate le parole di Isaia (XLV, 15): 
«Veramente tu sei un Dio nascosto, o Santo d’Israele, Salvatore». 
Ora, il Figlio glorifica il Padre non già dando a lui la gloria, bensì 
manifestandolo nel mondo, secondo quelle altre sue parole : « Ho 
manifestato il tuo nome agli uomini » (Giov., XVII, 6). 

8. Non si deve credere che nel Figlio di Dio ci possa essere una 
limitazione di potere; poiché lui stesso afferma: «Mi è stato dato 
ogni potere in cielo e sulla terra» [Matt., XXVIII, 18]. Perciò la 
sua dichiarazione : « Quanto a farvi sedere alla mia destra o alla mia 
sinistra non spetta a me concedervelo, ma spetterà a coloro per i 
quali è stato preparato dal Padre mio », non dimostra che il Figlio 
non ha il potere di distribuire le sedi celesti; poiché con codeste 
sedi s’intende la partecipazione della vita eterna, la cui attribuzione 
egli la rivendica a sé, con quelle parole : « Le mie pecore ascoltano 
la mia voce, e io le conosco e mi seguono e dò loro la vita eterna » 
(Giov., X, 27). Inoltre egli afferma, che « il Padre ha affidato al 
Figlio ogni giudizio » (Giov., V, 22); ora, tra i compiti del giudizio 
c’è anche quello di collocare certuni secondo i meriti nella gloria 
celeste; cosicché in Matteo si legge che «il Figlio dell’uomo collo¬ 
cherà le pecore a destra e i capretti a sinistra» (Matt., XXV, 33). 
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Dunque spetta al potere del Figlio collocare una persona 
a sinistra: sia che l’espressione si riferisca a differenti ^ o 

gloria; sia che la prima parte si riferisca alla gloria c j 8radi di 
alla pena. - Perciò il senso della frase riferita va desunto d 
la precede. Infatti nel brano precedente fcfr. Matt., XX, 2 ] ^ 

che la madre dei figli di Zebedeo si era avvicinata * a G 
chiedere che i suoi figli sedessero l’uno alla sua destra e V 
sua sinistra; e sembra che sia stata mossa a chiedere ^ 

una certa fiducia nella parentela carnale, che aveva con Cristo* 0 ^ 
uomo. Perciò il Signore nella risposta non dice : « Sedere all ^ 
destra o alla mia sinistra non spetta a me concederlo a ^ 
ma dimostra che spettava a lui darlo «a coloro cui era stato <4° 
nato dal Padre suo». Infatti accordare questo spettava a lui ^ 
quanto Figlio della Vergine, ma in quanto Figlio di Dio T° ? 
spettava a lui concedere questo ad alcuni, non in quanto gli a ^ 
tenevano per essere egli Figlio della Vergine, ossia per la parentela 
carnale; ma in quanto gli appartenevano per essere egli Figlio di 
Dio, ossia per la predestinazione eterna con la quale era stato loro 
preparato dal Padre. - Ma che anche una tale preparazione rientri 
nel potere del Figlio, il Signore stesso lo dichiara, quando dice: 

« Nella casa di mio Padre ci sono molte dimore. Se così non fosse, 
ve avrei detto: perché vado a prepararvi un posto» {Giov., XIV, 
ra, e molte dimore non sono altro che i vari gradi di beati- 
C i e c . n eternita sono stati predestinati da Dio. Perciò 
a m ° 1 , 1 ^ nore a ^ erma che se non fosse così, cioè se venissero 
6 e .,^ niore P re parate per gli uomini destinati alla beati- 

mostra cirtaleT 1 dCtt °- Vad ° a P re P ararvi un P osto)> ’ ^ 

E neon P re P arazi °ne è in suo potere. 

ultima venuta• S nn U ^ ammettere che 11 Fi § lio i g nori Von de ^ ^ 

pienza e della C <( * n sono nascosti tutti i tesori della sa 
avendo egli U Clenza>) (Co/., II, 3), come si esprime l’Ap ost0 °’ 
ossia del Padre C ?f° Scenza perfetta di una cosa tanto piu £ raa 
ne l senso che fi v^y’’ 2 7 ]* Ma la frase evangelica va in 

come se non 1 0 J ?^ Stando tf a gli uomini, doveva c0 ^°\ tt j 
^ Scrittu ra usa d' ^ CS . S . e ’ non volendolo rivelare ai discepo 1 - , fi 
la & conoscere C nm • ^ C ^ e c °nosce una cosa dal momen ^ 
“nosco che tu temi rv" l ' U< ^ P asso ^ella Genesi (XXII. 12 ’ 
temi D '°», nel senso che «ora l'ho fatto cono*' 
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Quindi per la ragione dei contrari qui si dice che il Figlio non sa 
quello che non vuol farci sapere. 

Invece la tristezza, il timore e altre passioni del genere è evi¬ 
dente che appartengono a Cristo in quanto uomo. Perciò da esse 
non si può rilevare nessuna minorazione nella divinità del Figlio. 

9. L’affermazione che la sapienza « è creata » si può prima di 
tutto intendere non della Sapienza [eterna] che è il Figlio di Dio, 
ma della sapienza che Dio ha impresso nelle creature. Si legge infatti : 
«Egli la creò mediante lo Spirito Santo, e la sparse sopra tutte le 
sue opere » ( Eccli ., I, 9). - Ma può anche riferirsi alla natura creata 
assunta dal Figlio nel significato seguente : « Da principio e prima 
dei secoli io fui creata », ossia « ossia fui destinata ad unirmi ad 
una creatura ». — Oppure l’affermazione che la sapienza è insieme 
« creata » e « generata » [cfr. Prov., Vili, 24, 25], vuole accennare 
al modo delia generazione divina. Infatti nella generazione il ge¬ 
nerato riceve la natura del generante, il che è un elemento di per¬ 
fezione; ma nelle generazioni che avvengono qui tra noi il gene¬ 
rante stesso subisce in esse una mutazione, il che è un elemento 
d’imperfezione. Invece nella creazione il creante non si muta, però 
il creato non riceve la natura del creante. Quindi il Figlio viene 
presentato insieme come « creato » e come « generato », affinché 
dalla creazione si rilevi l’immutabilità del Padre, e dalla generazione 
si rilevi l’unità di natura esistente tra Padre e Figlio. È cosi che 
vennero spiegate dal Concilio [di Sirmio, a. 349] queste frasi della 
Scrittura, come sappiamo da S. Ilario [De Synodis, 17, 18]. 

10. L’affermazione che il Figlio è « primogenito di ogni crea¬ 
tura » non è dovuta al fatto che egli è nella serie delle creature, bensì 
al fatto che il Figlio procede dal Padre e riceve dal Padre. Ma egli 
riceve dal Padre l’identica natura: non così le creature. Infatti il 
Figlio è chiamato non solo « primogenito », ma anche « unigenito » 
[Giov., I, 18], per la singolarità del suo modo di ricevere. 

11. La preghiera che il Signore rivolge al Padre per i suoi disce¬ 
poli, « affinché siano una cosa sola come lo siamo noi » ( Giov ., XVII, 
22), dimostra che il Padre e il Figlio sono una cosa sola anche in 
quel modo in cui devono esserlo i discepoli, cioè per 1 amore reci 
proco : ma questo tipo di unione non esclude 1 unita della loro 
essenza, bensì la manifesta. Nel Vangelo infatti si legge: «Il Padre 
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Fiorito e ha dato tutto in suo potere » TTr 

dazione l W* f" nos ' n Che c ’ è 1« Pien^ di’ «W. 

tóà. come sopra «libiamo spiegato [cfr. n. 4 J . d -lU d^ 

Peao'ò è evidente che quei passi della Scrittura, c i lc 
portavano a sostegno della loro tesi, non sono incoinoli A '««i 
verità insegnata dalla fede cattolica 2 . 1 DU| Co n ] 4 


Capitolo IX 

SOLUZIONE DEGLI ARGOMENTI DI fottxvv 
E DI SABELLIO 1 1N0 


Da quanto abbiamo detto risulta evidente che ne 
della Scrittura addotti da Fotino e da Sabellio [sopra a 1 ^ 
sostegno delle loro opinioni, sono in grado di confermai \ ^ 3 
rori. Infatti : 0ro er ‘ 

i. Le parole dette dal Signore dopo la resurrezione, « Mi è 
dato ogni potere m celo e in terra », non furono pronunziate perché 

il S F i j“ lnC '° ad avcre codesto P^re; ma perché il potere che 
gito di Dio aveva ricevuto dall’eternità cominciò ad apparire 1 » 
lm diventato uomo con la vittoria sulla morte. 


dialettica, che secomfo COn . c * udere > e n e ha pieno diritto per il rigore 
Sacra Scrittura possono trovare^un Catt ° llC ° tradizional e tutte le affermar 
1 werpretazione eretica * * S P le £ azione coerente e soddisfacente. I; 

èstero trinitario quei , ° ^f zi , 0na ^ sta > °he tende a escludere la divinità di « 
a ^ ora si moltiplicano cc , m esim ^ test ^ son o spesso tra loro incompatibili, 
evincente e coerente ^ SÌ molti plicavano le sette, senza darci 

1 moderni razionali^ dÌ Nazareth - 
ma talora sono costr ^? eSS ? s * a Ppellano al Cristo storico contro il C 
accettabile se non u & ““ stessi a confessare che « Il Gesù storico noi 
C W C di q ucsti antich ^. Credenti »• « I credenti », scriveva il Couchoud 
* POtrar)DO desiderare I ^ Essi 11 leggono senza fatica, ne penetrar 
di J* lnc °ntra no . Per ess : SpICgazionc d i un dato particolare, ma difficol 

gli aftdb C ° mC mai Pa clo avreKK “T U ° Cnigma di Gesù - L’ostacolo in 
mente d ‘ * allvé > non esivt- C adorato un Giudeo suo contemporaneo el: 

viS^^redenti ZT£ ha trattat ° G «* da Dio * ? 

1 cr *dci D?> S \ ricevoD o di f rorìt . Uce * # * Nel campo deiresegesi la loro P 0S1Z 
«• Hi ' “«amo nel loro senso pieno quest dee» 

, * v »a a Gesìi quali tentano di fare una rischiosa sclezi 

' p P >s come a i °* RlzZol h Milano 1946 9 , p. 243). 

4 . 5. 
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2 . L’affermazione^dell’Apostolo, il quillc par]ando dd F , io Jice 

che « fu fatto a Lui dal seme d. David,, i, ^ è c , >„ come 

dev’essere intesa da quello che segue: «secondo la carne». Poiché 
egli non dice in assoluto che il Figlio di Dio fu fatto; ma che « fu 
fatto dal seme di David secondo la carne », per aver assunto la natura 
umana; ossia perché «il Verbo si è fatto carne» (1 Gìov ., I, 14), come 
dice il Vangelo. - Da ciò risulta chiaro che anche l’espressione se¬ 
guente, «il quale fu predestinato ad essere Figlio di Dio quanto 
a potenza» [v. 4], va riferita al Figlio secondo la natura umana. 
Poiché il fatto che la natura umana sia unita al Figlio di Dio in 
modo che un uomo possa chiamarsi Figlio di Dio, non è derivato 
dai meriti dell’uomo, bensì dalla grazia di Dio che così aveva 
predestinato. 

3. Anche l’affermazione paolina secondo la quale «Dio esaltò 
Cristo per i meriti della sua passione», va riferita alla sua natura 
umana, in cui si era attuata l’umiliazione della passione. - Quindi 
anche l’espressione seguente, « gli diede un nome che è sopra ogni 
nome », va riferita al fatto che il nome spettante al Figlio per la sua 
generazione eterna doveva essere riconosciuto al Figlio incarnato dalla 

fede dei popoli. 

4. Da ciò risulta evidente che anche la dichiarazione in cui 

S. Pietro dice, che « Dio costituì Gesù Cristo e Signore », va riferita 
al Figlio per la sua natura umana, nella quale quesu comma:> ad 
avere in in dato tempo quello che nella sua natura divina aveva 

[cfr. c. 5]. - Anche i testi addotti da Sabellio a favore: dell unità 

di Dio: «A colta, Israele, il Signore Dio tuo e 1 un. o » « V 

date che io sono solo e non c’è altro Dio all’.nfuor. * ™ 

contraddicono l’insegnamento * ' E ^ non sono due dèi, 

abbiamo visto [c. 8] confessa che 1 adre erg 

ma un unico Dio. Pn j rp che è in me, è 

Parimente, le affermazioni di Cristo: « padre è in me », 

lui che compie le opere»; «Io sono nel a re Sa belIio, ma l’unità 
non dimostrano l’unità di persona come v c . 6]. Infatti se fosse 
di essenza, che sarà invece negata da Ano L c * * iusto affermare 
unica la persona del Padre e del Fig io, noi . poiché, in senso 

che il Padre è nel Figlio e il Figlio è nel Padr P ma si 

proprio, non si può dire che l’identico soggetto 
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dice a motivo delle sue parti; siccome infatti le parti sono nd 
e si è soliti attribuire al tutto ciò che spetta alle parti, talora si d ° 
che un tutto è in se stesso. Ma questo modo di esprimersi non 
ammettere parlando di Dio, in cut non possono esserci p arti} » 
abbiamo spiegato nel Primo Libro [c. 20] .1 ercio quando si a ff er 
che il Padre è nel Figlio e il Figlio nel Padre, si deve concludere 4. 
Padre e Figlio non sono l’identico soggetto. - Ma da ciò risulta 
chiaramente che il Padre e il Figlio hanno un unica essenza. 
posto, appare evidente in che senso il Padre e nel Figlio e il Figlio 
nel Padre. Infatti siccome il Padre e la sua essenza, non essendoci 
in Dio distinzione tra essenza ed ente, come abbiamo spiegato nel 
Primo Libro [c. 21], ne segue che dovunque si trovi l’essenza del 
Padre, si trova il Padre; e per lo stesso motivo dovunque si trovi 
l’essenza del Figlio, ci sia il Figlio. Siccome, quindi, l’essenza del 
Padre è nel Figlio, e l’essenza del Figlio è nel Padre, essendo unica 
la loro essenza, ne segue chiaramente, come insegna la fede cat¬ 
tolica, che il Padre è nel Figlio e il Figlio nel Padre. Cosicché 
quest’unica affermazione confuta, sia 1 errore di Sabellio che quello 
di Ario. 


Capitolo X 

OBBIEZIONI CONTRO LA GENERAZIONE 
E LA PROCESSIONE 1 DIVINA 2 

Dopo aver esaminato tutto con diligenza, risulta evidente che 
circa la generazione divina la Sacra Scrittura ci propone a credere 
che il Padre e il Figlio, sebbene siano distinti in quanto persone, 
sono tuttavia un unico Dio, ed hanno un’unica essenza 0 natura 
Ma poiché risulta molto lontano dalla natura delle creature che due 
entità, distinte come suppcsiti, abbiano un’unica essenza, la ra o 10D 


taria p^ r tror^ P rocessl o è più generico del termine generano. Nella te0 '^j ct ;vatf 

* -p e r S onaT Un S C d L7 t Un “ % 

Ìi„, LZZ t T” «‘.«W» * cui promana. Sappiamo d^,». 

c abbiamo così la 1 processione può essere di due specie: p& vta j 
*» dello Spiriw dd v «*»i f" <* di «nm. « 

2* 11, np i T r d* 1 } ^ 

a ’ l ’> De Pot. } 2j aa ’ l > 2 > q- 33» a. 3; q. 42, a. 2, arg. U Seni-, 
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umana, la quale parte dalle proprietà delle creature, trova molte diffi¬ 
coltà in questo mistero della generazione divina. Infatti : 

1. Siccome la generazione che noi conosciamo è un tino di muta 
zione, implicante come conti-apposto la corruzione o distruzione 
sembra difficile ammetterla in Dio, il quale è immutabile, incor¬ 
ruttibile ed eterno, com’è evidente da quanto abbiamo già spiegato 
[lib. I, cc. 13, 15]. 

2. Se la generazione è mutazione, è necessario che tutto ciò che 
e generato sia mutevole. Ora, ciò che si muta esce dalla potenza 
all’atto : poiché « il moto è l’atto di una cosa che è in potenza, proprio 
in quanto tale» [ Physic ., Ili, c. 1, nn. 6, 9; c. 2, n. 5]. Perciò se 
il Figlio di Dio è generato, sembra che non possa essere eterno, 
dovendo passare dalla potenza all’atto; e che non possa essere vero 
Dio, non essendo atto puro, ma misto di potenzialità. 

3. Il generato riceve la natura dal generante. Perciò se il Figlio è 
generato da Dio Padre, bisogna che abbia ricevuto dal Padre la na¬ 
tura che possiede. Ma non e possibile che abbia ricevuto dal Padre 
una natura numericamente distinta e specificatamente identica, come 
avviene nella generazione univoca, p. es., in quella in cui I uomo 
venera l’uomo e il fuoco genera il fuoco; poiché sopra [lib. I, c. 16] 
abbiamo visto che è impossibile 1 ’esistenza di più divinità. - Cosi 
pure sembra impossibile che egli abbia ricevuto l’idenuca natura 
numerica posseduta dal Padre. Perché se ne ricevesse una parte ne 
seguirebbe che la natura divina è divisibile; e se la bevesse per 
intero, ne seguirebbe che la natura divinasse osse tras “ s ® 
mente nel Figlio, cesserebbe di essere nel Padre; 

nel generare verrebbe distrutto. - E neppure s. può 
divina si riversi dal Padre nel Figlio come 1 • 

ruscello senza che la fonte si esaurisca : P“ che j" ;ò sembro 

non è divisibile, cosi non è neppure aumentab natura , , a 
doversi concludere che il Figlio riceve d 1 ^re^ ^ ^ 
quale non è identica né numericamente P anima li che 

del Padre, ma di un genere del tutto diver^ ^ raggiungono la 


64. S. Tommaso. 
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1010 • r„ riceve la n atura da , Dl ° Padre ’ biso S n a che j n , . 

4- Se U F ‘ g distinte chi riceve e la natura ricevuta. D un J“! 
siano d» e cose . ua stessa essenza, o natura. Perciò egli „ otl . 
Figlio non « 

ver ° c i0 il Figlio non è altro che l’essenza divina essendo qilesta 
5 ' Se '' 0 ® e abbiamo spiegato nel Pr.mo Ubro [c. 22] ; e ^ 
sussistente, c^ .j p adre con l’essenza divina, sembra doversi 
i» rte ' dellU che il Padre e il Figlio sono l’identica realtà sussistente 
"o lud nna realtà sussistente di natura intellettiva è denominata per 
‘ ’ [Boezio De Vrnbus Nat., c. 3]. Perciò ne segue che se il 

Zìio è la stessa essenza divina, Padre e Figlio sono l’identica per. 

& Se invece il Figlio non è la stessa essenza divina, non è vero 
Ec come abbiamo già dimostrato nel Primo Ubro [c. 21]. Sembra 
quindi, o che il Figlio non sia vero Dio, come diceva Ario, 0 che non 
si distingua personalmente dal Padre, come asseriva Sabellio. 

6. Ciò che costituisce il principio d’individuazione in un dato 
essere, è impossibile che si trovi in un altro soggetto distinto : poiché 
quanto può trovarsi in più soggetti non è principio di individua¬ 
zione, Ora, Dio è individuato dalla stessa essenza divina: infatti 
l’essenza di Dio non è una forma che risieda nella materia, cosicché 
possa essere individuata dalla materia. Perciò in Dio Padre non ce 


altro elemento per essere individuato che la propria essenza. Dunque 
la sua essenza non può trovarsi in un altro soggetto. Quindi, 0 
codesta essenza non è nel Figlio: e allora il Figlio non è vero Dio» 
come pensava Ario; oppure il Figlio non è un soggetto distinto dal 
adre. e allora e identica la loro persona, come pensava Sabellio* 

7- Se il Padre e il Figlio sono due soggetti, o persone, e tuttavia 

oualrh Una i S °^ a C ° Sa c l uant0 all’essenza, bisogna che ci sia in 
si amm^ tr \ C T dtre ressenza P er cui possano distinguersi: po^ 

e Figlio si di r pi ° dl d ! stinzione - Perciò l’elemento per cui P* d 
Quindi la person^Tr^ 180 ^ ctie sia distinto dall’essenza ^ lVin . 
Persona del Padre* 6 Flgll ° è com P°sta di due cose, e così p ure 
ehe la distingue. eJ* 813 . dall ’ esse nza divina comune, e dal P rinCl L 
è y ero Dio. * ' quindl sono composti. Dunque nessuno de» 

uno re olir 

“i- per ,a ^ 

Figlio : e si sa che quanto e p r 
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relazione non viene predicato come qualcosa \aliquid] f bensì 
come ad ali quid', cosicché non implica composizione; si risponde che 
tale replica non è sufficiente per evitare le conclusioni suddette. 


Infatti: 

a) Una relazione non può sussistere senza una realtà assoluta: 
poiché ogni relativo implica un predicato per se oltre il predicato 
ad ali qui d\ un servo, p. es., è qualcosa di assoluto, oltre ad essere 
relativo al padrone. Perciò la relazione per cui Padre e Figlio si 
distinguono, bisogna che abbia una realtà assoluta su cui fondarsi. 
Quindi o codesto assoluto è unico, o si tratta di due assoluti. Se è 
uno soltanto, in esso non si possono fondare due distinte relazioni: 
a meno che non si tratti della relazione di identità, la quale non basta 
a compiere la distinzione: come quando diciamo che la stessa cosa 
è identica a se stessa. Se dunque la relazione è tale da richiedere la 
distinzione, bisogna presupporre la distinzione di due assoluti. 
Perciò non sembra possibile che le persone del Padre e del Figlio si 
distinguano mediante le sole relazioni. 

b) La relazione che distingue il Figlio dal Padre dovrà essere, 
o una entità reale, o soltanto di ragione. Se è un’entità reale, non 
può essere l’essenza divina, perché codesta essenza è comune al Padre 
e al Figlio; quindi nel Figlio dovrà esserci qualcosa che è estraneo 
alla sua essenza. E allora egli non è vero Dio : poiché nel Primo Libro 
[c. 23] noi abbiamo dimostrato che in Dio non può esserci niente 
che non sia la sua essenza. Se poi la suddetta relazione è solo di ra¬ 
gione, non può distinguere personalmente il Figlio dal Padre: 
poiché entità che si distinguono come persone devono distinguersi 
realmente. 

c) Ogni relativo dipende dal proprio correlativo. Ma chi di¬ 
pende da altri non può essere vero Dio. Quindi se le persone del 
Padre e del Figlio si distinguono per le relazioni, nessuna delle due 
sarà vero Dio. 

8. Se è vero che il Padre è Dio e che il Figlio è Dio, bisogna 
che il termine Dio venga predicato di entrambi sostanzialmente: 
poiché la divinità non può essere un accidente [cfr. lib. I, c. 23]. 
Ora, un predicato sostanziale è realmente la cosa stessa di cui viene 
predicato. Infatti quando si dice: «L’uomo è un animale», ciò 
che l’uomo è realmente, è un animale; così pure quando si dice 
« Socrate e un uomo », quello che Socrate è realmente, è un uomo. 
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e che è impossibile la pluralità dei sogg etti 

Quindi ne se g ,. c1t0 sosM ti7.iale : poiché Socrate e pi ’ 

ce r * ,n,tà „ c re un unico uomo, sebbene appartengano °!£ I10 >> 

l wsson °. end pure l’uomo e l’asino non possono essere „ Unic * 

""“T’ ,ebItene coincidano nell’animalità. Perciò se il p“, u i> c o 
animate* ^ _ s . ^ cc :u;i« n u~ — a(lr e * 


• wi»*-- ~ se il i 

péto sono due persone, è impossibile che possano 




o. Predicati opposti mostrano la pluralità degli esseri cui $* 
tribuiscono. Ebbene, a Dio Padre e a Dio Figlio vengono atttib "■ 
predicati opposti : poiché del Padre si dice che è Dio ingenerato"' 
generante; mentre del Figlio si dice che e Dio generato. Dun C 
non sembra possibile che il Padre e il Figlio siano un unico Dio ^ 
Con questi argomenti ed altri consimili si sforzano di impugnar 
la generazione divina, alcuni che vogliono misurare i misteri di Dio 
con la propria ragione. Ma poiché la verità è forte in se stessa 
non può essere abbattuta da nessuna obbiezione, bisogna attendere 
a dimostrare come la verità della fede non possa essere vinta dalla 
ragione. 


Capitolo XI 

IN CHE SENSO ESISTA LA GENERAZIONE IN DIO, 
E LE AFFERMAZIONI DELLA SCRITTURA 
CIRCA IL FIGLIO DI DIO 1 


o ìamo iniziare 1 esposizione di codesto tema notando 
erse orme di emanazione esistenti nelle cose secondo la (liveri 
e e varie nature : cosicché quanto più una natura è alta, tanto ] 
e intrinseco ad essa ciò che ne emana 

mati: YirT ^ ^ C0Se occu P ano il grado infimo i corpi & 
SS1 non possono esserci altre emanazioni all in 1 

principali di s. Tommaso dativi alla Trinità è molto diversa n<d lc ^ 

P^iendo i d^fTn qUÌ . ndU Contra GentileS si P r0CedC jTW 

piutt Scrittura* nell 3 a tqscuss ‘ one delle teorie ereticali e dall* r . 

Principi d,j'* Somma Teologica si percorre la via 
per‘ u , d ‘ ffic ’ lt indicare iC'r assicl, ™i dall'insegnamento ufficiale adl * ril „an 

Z T, “ Capi ' 010 a >. q 81 Paralleli ' !” «lo approssimativo pof ^\,,, 

!«. a ’cL 27 ' J aa q ’4’ “• -31 q. 35 , ». t, a.Tn altte opere: efc * 

° mf - Theol, ce 3 ^' »«. «->, q. 4 a, a. 4 ; In team., «• «■ * 
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dell’azione dell’uno sull’altro. È così che il fuoco è generato dal 
fuoco, per il fatto che ne viene alterato „„ corpo branco, in modo 
da risultarne la qualità e la specie del fuoco. 

E tra i corpi dotati di vita i più vicini ai precedenti sono le piante, 
nelle quali c e un emanazione che procede dall’interno: poiché l’umo¬ 
re intrinseco della pianta si trasmuta nel seme: e il seme, affidato 
alla terra, si sviluppa come pianta. Quindi si riscontra qui un primo 
grado di vita: poiché viventi sono tutti quegli esseri che muovono se 
stessi ad agire; mentre quelli che possono essere mossi solo dal¬ 
l’esterno, sono del tutto privi di vita. Invece nelle piante c’è quest’in¬ 
dizio di vita, che da se stesse muovono verso una data forma. - La 
vita delle piante però è imperfetta: perché sebbene in esse ci sia 
un’emanazione che parte dall’interno, questa tuttavia uscendo gra¬ 
datamente dall’interno all’esterno, finisce del tutto come qualcosa 
di estrinseco. Infatti l’umore dell’albero dapprima si trasforma in 
fiore; e finalmente diventa un frutto che esce distinto dalla corteccia 
dell’albero, pur restandovi collegato; ma una volta maturato, il frutto 


si separa totalmente dall’albero, e caduto per terra, per la virtù del 
seme produce un’altra pianta. Anzi, se si considera bene la cosa, si 
nota che il primo principio di quest’emanazione parte dall’esterno: 
poiché l’umore intrinseco all’albero attraverso le radici viene desunto 
dalla terra, dalla quale la pianta riceve il nutrimento. 

Al di sopra della vita delle piante si riscontra un altro grado di 
vita, che dipende dall’anima sensitiva: e l’emanazione specifica di 
esso, sebbene parta dall’esterno, termina all’interno; e piu codesta 
emanazione si svolge, più interno è il termine che raggiunge. Infatti 
l’oggetto sensibile esterno imprime la propria forma sui sensi esterni, 
da essi passa all’immaginazione; e finalmente termina nel tesoro 
della memoria. Tuttavia in ogni tappa di codesto processo il prm 
cipio e il termine appartengono a facolta diverse: poiché nessuna 
potenza sensitiva riflette su se stessa. Perciò questo grado i vlta 
tanto superiore alla vita delle piante, quanto piu intime sono e ac 
in cui si svolgono le funzioni della vita sensitiva. pero non e 
vita del tutto perfetta, perché ogni emanazione e un passaggi 


una facoltà all’altra. ,. 

Quindi il supremo e perfetto grado di vita è que o 1 or ine 
intellettivo: poiché l’intelletto riflette su se stesso, e pu in en ere 
se stesso. Però nella vita intellettiva si riscontrano diversi gra 
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Infatti l’intelletto umano, pur potendo conoscere se stesso 
, desume dall’esterno il primo inizio della sua conoscenza, non^^ 
la possibilità di intendere senza il fantasma, come sopra 
visto [lib. II, c. 60]. - Perciò è piu perfetta la vita intellettiva m ° 
angeli, nei quali Pintelletto procede alla conoscenza di se stesso 
dipendere da qualcosa di esterno, ma conosce se stesso diretta 
[ ibid ., cc. 96 ss.]. Tuttavia la loro intellezione non racrgj u 
perfezione suprema della vita : poiché, sebbene in essi la specie f ^ 
letti va sia del tutto intrinseca, tuttavia codesta loro specie i^* 
zionale non s’identifica con la loro sostanza; perché in essi non^’è 
identità tra l’intendere e l’essere, com’è evidente da quanto abbia 
già spiegato [ibid., c. 52]. Perciò l’ultima perfezione della vita spetta 
a Dio, in cui intendere ed essere non sono due cose distinte come 
sopra abbiamo visto [lib. I, c. 45], cosicché in Dio è necessario 
che la specie intellettiva sia la stessa divina essenza. 

Io chiamo specie intellettiva ciò che l’intelletto concepisce in se 
stesso della cosa che conosce. In noi essa non s’identifica né con 
la cosa che intendiamo, né con la sostanza dell’intelletto: ma è 
un immagine che 1 intelletto concepisce dalle cose da lui conosciute, 
e che viene significata esternamente dalla parola. Cosicché codesta 
specie intenzionale viene denominata anche parola interiore , parola 
c e viene significata dalla parola esteriore, E che codesta specie inten- 
zionale non s’identifica in noi con la realtà che l’intelletto conosce, 
appare evidente dal fatto che altro è per noi intendere le cose, ed 
■ n dere i concetti: cosa questa che l’intelletto compie quando 

n ette su proprio agire; infatti altre sono le scienze delle cose, ed 

conLT ' rdatÌVe ^ Specie ‘“tenzionali, o concetti. Che poi ^ 
fatto che P nW "j n S ‘ dentifichi con l’intelletto, risulta evidente i* 
pensierol • concetto consiste nell’intenzione stessa [° ssia c0 

'id nTÌ C T? n ° n è P« « nostro intelletto, il cui essere no» 
Perc»\i ? r ° PrÌa intellezione 2 . 
lui il concettoT! DÌ ° C ’ è iden tità tra essere e intellezione, ' 
l’intellezione s’id C T™ è 11 suo stesso intelletto. E poic he >n 

s identifica con la cosa conosciuta , in quanto 

2 

dcdicL delld $Ua ^riaTulla^ 51 incidentalm ente, l’Autore offre uno scOTC '° ? ?e ii‘ 0 P 
Cs Prcssamcnt c al m J noscenz: », che non è facile riscontrare in 

m ^e slmo argomento. 
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nosce tutte le altre cose conoscendo se stesso y 

nel Libro Pnmo [c. 49 ] ; si deve concludere 

scere se stesso, l'intellezione, l’oggetto conosciuto e la spole intet 
lettiva sono la stessa cosa. * intei 

Tenendo presenti tali cose possiamo concepire in qualche modo 
come s, deve pensare a generatone divina. È evidente infatti che 
non e possibile pensarla sul tipo della generazione esistente fra rii 
esseri inanimati, nei quali il generante imprime la sua specie su una 
materia esterna. Poiché secondo la fede è necessario che il Figlio 
generato da Dio possieda la vera divinità, e sia vero Dio. Ora, la 
oivinità non e una forma imprimibile nella materia; e Dio non ha 
un’esistenza materiale, come abbiamo dimostrato nel Pnmo Libro 
[cc. 17, 27]. Cosi pure non si può concepire la generazione divina 
sul tipo di quella esistente nelle piante; anzi neppure sul tipo di 
quella degli animali, che poi somigliano alle piante per le facoltà 
nutritiva e generativa. Infatti nelle piante e negli animali, per ge¬ 
nerare un essere simile nella specie, viene separato qualcosa già 
esistente nella pianta o nell’animale, ma che al termine della gene¬ 
razione e del tutto distaccato dal generante. Ora, non è possibile che 
si separi da Dio qualche cosa, essendo egli indivisibile. E il Figlio 
che ne è generato non è mai staccato dal Padre che lo genera, ma 
rimane in lui, com’è evidente dai testi biblici riferiti in precedenza 
[c. 9]. - Inoltre la generazione divina non si può concepire sul 
tipo dei procedimenti che riscontriamo nell’anima sensitiva. Dio 
intatti non può ricevere da qualcosa di estrinseco per trasmetterlo ad 
altri soggetti: altrimenti non sarebbe la prima causa agente. D’altra 
parte le funzioni dell’anima sensitiva non si possono compiere senza 
organi corporei : è invece evidente che Dio è una realtà incorporea. — 
Si deve perciò concludere che la generazione divina va concepita 
sul tipo del processo intellettivo. 

Ciò va spiegato nel modo seguente. Da quanto abbiamo visto 
nel Primo Libro [c. 47] è chiaro che Dio intende se stesso. Ora 
ogni dato intellettivo in quanto conosciuto deve trovarsi nel cono¬ 
scente : infatti intendere non significa altro che la conoscenza 
deU’oggetto conosciuto dall’intelletto; cosicché persino il nostro 
intelletto nell’intendere se stesso rimane in se stesso, non solo perche 
identico essenzialmente a se stesso, ma anche quale oggetto da lui 
conosciuto. Perciò è necessario che Dio sia in se stesso come il dato 
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intellettivo nel soggetto intelligente. Ora, codest 
intellettiva, o verbo mentale. Dunque in Din • ° dato è Un a 
«e®o, c’è il Verbo di Dio, quasi Dio infcU, 1 “*,' quanto coJ P ' c >« 
come ii verbo mentale della pietra è la pietra «C* * 

mente. Ecco perchè nel Vangelo si wL. ° n fP'ta Uitelw"*** 
Dio» (Giov. t I, i). g gg * (<I1 Verbo era ttual - 

Siccome però l'intelletto di Dio non passa d „ ^ 

n»rn ln ■?* — 

L^c. 55SS.J, e necessario che Dio abbia Prim ° Uh 

per .1 fatto che pensa se stesso, è « *£* 

di se medesimo, come abbiamo spiegato Dunn ’ “ S ‘ a 11 Verbo 
J SÌa -«ito in Dio da sempfe. Qn^Tv Ì 

a IO, e non legato al tempo, come capita al nost Coetc ™° 

verbo interiore, che è appunto la specoli ° ° P« J 

r0e L ?™ n f IlCh j : “ In P rinci P io «a il Verbo» {Giov \ V '' pa ' 

L intelletto divino però non solo è semn • *’ *)• 

atto puro, come abbiamo visto nel Primo lìL*”?’ ^ * eSSOstesCl 
necessario che l’essenza dell’intelletto divi >• j %^ ’ ^ uincli è 
cizio della sua con W 

riore, ossia della specie intendi 1 j- ■ 6 essere del ver ’oo inte- 
lezione divina. Perciò l’essere ddVe , W1 ^. s * ld f n ^ fica con 
dell’intelletto divino e Quindi tv ^ dlVm ° C . ldentlco all ’ essere 
letto. Ora in Dio pi ^ f 10 stesso > c ^ e è il suo stesso intel- 
Dio stesso com bl è ^ Wnza 0 ^ura divina, che è 

il Verbol D^non!! T l- «]. Dun^e 

lui stesso. - Non ' v • essere Dio, la sua essenza e vero Dio 
umano. Infatti anch ^ mVeCe P er d ver b° interiore dell’intelletto 
sere dell’intelletto v ^,. C l Uando d nostro intelletto intende se stesso, l’es- 
lettiva era intelli ^ ls ^ lnto dal suo intendere : poiché la facoltà intel- 
l’essere del co ^ ^ ^ P otenza prima di intendere in atto. Vttdo 
dell’intelletto ste!. 10 ’ intel l ettiva > è distinto dall’essere 

lezione. Ecco n ù /° 1C k e 1 ess ere del concetto è l’esercizio dell in te 
riore non è un 6 UOIno c ^ e intende se stesso il verbo i nte ^ 
ma è solo un z! 0 U ° mo ’ in possesso dell’essere naturale dell’uoffl^ 

concepita dall’inteUef^ 0 .’ ° SS ' a quasi un ’ imma g ine d f 

che è Dio pensato ’ ' ~ Invece 11 Verbo di Dio > P er ‘ £ ‘ n le di 

Dio: poiché in DiòV 610 D ‘°’ in P ossesso deU’essere na ^ 
deU’inteIl ez i on sere naturale non si distingue dell 

ezione, come abbiamo già detto. Di qui le ‘ 
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gcliche: «Il Verbo era Dio» (Giov., I, ,). Q llcs , ;1 ;i tf a 
assoluta dimostia die il Verbo di Dio va concepito come vero Dio 
Invece il concetto di uomo non si pub dire uomo in senso assoluto* 
ma solo in un certo senso, cioè un uomo pensato. Cosicché sarebbe 
falsa l’affermazione: «l’uomo è un’intellezione»; c falsa anche 
quest’altra: «l’uomo è un verbo mentale»; mentre sarebbe vera 
baffermazione seguente: «l’uomo pensato e un verbo mentale». 
Perciò quando si dice: « Il Verbo era Dio », si dichiara che il Verbo 
di Dio non solo è una specie conoscitiva, come il verbo mentale 
nostro; ma che è una realtà esistente e sussistente nella sua natura. 
Dio infatti è una realtà sussistente, essendo al sommo un essere 
per se [lib. I, c. 13]. 

La natura di Dio però è nel Verbo non come specificamente unica 
e numericamente diversa. Infatti il Verbo, come abbiamo detto, ha 
la natura di Dio allo stesso modo che l’intendere di Dio ne possiede 
l’essere. Ora in Dio l’intendere s’identifica con l’essere. Perciò il 
Verbo ha l’essenza non solo specificamente, ma anche numerica- 
mente identica a quella di Dio. — Inoltre, una natura unica secondo 
la specie non può dividersi secondo il numero, se non a motivo 
della materia. Ma la natura divina è del tutto immateriale. Dunque 
è impossibile che la natura divina sia unica specificamente e molte¬ 
plice numericamente. Perciò il Verbo di Dio possiede con Dio 
l’identica natura numerica. - Perciò il Verbo di Dio e Dio di cui 
egli è Verbo non sono due dèi, ma un unico Dio. Per questo infatti 
due che possiedono la natura umana sono due uomini, perche a 
natura umana è numericamente divisibile. Ora, nel Primo 
noi abbiamo dimostrato [c. 31] che proprietà frazionate ne e cr 
ture in Dio sono un’identica cosa: nelle creature, p. es., esse 
essere sono due cose distinte; e in alcune di esse sono 1S o 

getto sussistente e la sua essenza o natura; poiché questo at 
non è la sua umanità, come non e il suo essere. 

propria essenza e il proprio essere. lllMmcn tc un’identica 

Però sebbene in Dio codeste cose siano asso ^ 

realtà, tuttavia in Dio si riscontra quanto C0S ^ SC ^ tta di non 
getto sussistente, di essenza e di essere: poiché ^ ^ ^ 

essere inerente in altri, in quanto sussistente; di es csserc> 

in quanto è un’essenza; e di essere in atto a motivo e p P 
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• v • .nrre in Dio c’è identità tra intelligente, intellezion 
Elettiva, la quale costituisce il suo Verbo, è necessario X* $pec * 
d siano realmente, le formalità proprie della realtà i, lt Jj. ln lu i 
dell’esercizio intellettivo, della specie intenzionale, ossia del 
Ora, la formalità propria del verbo interiore, o specie inten/ ' 
implica che derivi o proceda da un soggetto intelligente j n '* ,0na ^i 
esercita l’intellezione, essendo come il termine dell’atto intell^'^ 0 
poiché l’intelletto è proprio nell’intendere che concepisce e 
la specie intellettiva, che è il verbo interiore. Dunque è necessari 0 ^ 
il Verbo divino proceda da Dio secondo la sua intellezione P ^ 
Verbo sta a Dio di cui è il Verbo, come al principio da cui ^ ^ 
ciò infatti rientra nella formalità del verbo interiore. E poich^ 131 
Dio colui che intende, intellezione e specie intellettiva o Ve ^ 
sono essenzialmente un’unica cosa, si richiede che ciascuna di code/ 
cose sia Dio; però rimane la sola distinzione di relazione, in q ? 
il Verbo si riferisce a colui che lo concepisce come il principila 
cui promana. Ecco perché l’Evangelista, dopo aver detto: « Il Verbo 
era Dio », perché non si pensasse all’abolizione di ogni distinzione 
tra il Verbo e Dio, che lo dice, o concepisce, aggiunge 0 : « Questo l 
m principio presso Dìo» \Gwv„ I, 2 j. Come per dire: Questo 
erbo o Parola che ho affermato essere Dio, è in una certa ma¬ 
niera distinta da Dio che la dice, in modo da poter affermare che 
« era presso Dio ». 

’ ' y erb ° menta ^ e e una ragione o somiglianza della realtà 

r , a ^° m ^ anz a di qualche cosa esistente in un soggetto 

estraneo, o ha l ^cnpn-^ j- . 

j: - . . ^ < ^ 1 ese mplare , se rispetto ad essa ha funzione 

rappresentata hfftT ^ di imma g tn G se rispetto alla cosa 

trovi amo £ IOne di effetto. Dell’uno e dell’altra funzione 

somiglianza d 1 ^ ^ nostro m °do d’intendere. Infatti, poiché la 
principio dell od manu ^ atto es istente nella mente dell’artigiano 
dotto, sta al m me diante la quale il manufatto viene 

modellato; invec ! C ° me Esemplare o modello sta all ogg ^ 1 ■ 
n ostro intelletto ^ somiglianza delle cose naturali concepii 
Poiché l a nostra \ Xw ^ . C ° SC cbe ra PP resenta quale effetto di cS 
immutati dalle cose C CZI ° ne ha “izio dai sensi, i quali veng» 

Ma le «se natu ral " atUral1 ' ° ra ’ siccome Dio conosce sia se 

’ corne abbiamo spiegato nel Primo 


CAPITOLO XI 


[cc. 47ss.], la sua intellezione e principio delle cose da lui conosciute 
poiché esse sono da lui causate per intelletto e volontà; ma rispettò 
all’intelligibile che e lui stesso, 1 intellezione si riferisce a lui come a 
suo principio; poiché questo intelligibile s’identifica con l’intelletto 
intelligente, di cui il Verbo mentalmente concepito è un’emanazione. 
Perciò è necessaiio che il Verbo di Dio rispetto alle altre cose cono¬ 
sciute abbia rapporto di modello , o esemplare ; mentre rispetto a Dio 
stesso di cui è il Verbo, abbia rapporto di immagine. Ecco perché, 
parlando del Verbo di Dio, S. Paolo afferma che « egli è l’imma- 
aine dell’invisibile Dio» (Co/., I, 15). 

Si noti poi che tra l’intelletto e il senso c’è questa differenza: che 
il senso concepisce le cose nei loro accidend esterni, quali il colore, 
il sapore, la quantità e simili; invece l’intelletto penetra all’interno. 
E poiché ogni conoscenza si compie in base alla somiglianza che fa 
da intermediario tra conoscente e conosciuto, bisogna che nel senso 
ci sia una somiglianza della cosa sensibile relativa ai suoi accidenti; 
invece nell’intelletto c’è una somiglianza dell’oggetto conosciuto 
relativa alla sua essenza. Perciò il verbo mentale è immagine o mo¬ 
dello esemplare della sostanza di ciò che l’intelletto conosce. Quin 1 
il Verbo di Dio, essendo, come abbiamo spiegato, 1 immagine 1 
Dio, è necessario che lo sia dell’essenza divina. Ecco perché l’Apo¬ 
stolo scrive che, « è figura della sostanza di Dio >, (Ebr I, 3 )- 

Inoltre va notato che una cosa può avere due tipi di ™mag . 
C’è infatti un tipo d’immagine che non ha la stessa natura 
cosa di cui è immagine: sia che si tratti di un’immagine bas^ sug 
accidenti esterni, come una starna dH 

di un uomo, senza essere un uom , uomo ^ 

che arriva alla sostanza della cosa; infatti 1 con 
è nell’intelletto non è l’uomo; poiché come senv ' * [z * 

l’anima non c’è la pietra, ma solo la spec, J^ta osa J ha 
Anima. III, c. 8, n. z]. Invece l’immagine d, una data^ ^ ^ 
l’identica natura della cosa di cui e imma 0 , della stessa na- 
del re, nel quale l’immagine del padre appare q q parola di 

tura di lui. Ora, noi abbiamo già spiegato c ^ ^ essenza; 

Dio è l’immagine di colui che lo pronunzia‘ ^ dcVe concludere 

cd ha in comune con lui l’identica natura. P ma anche Fig l io 

che il Verbo di Dio non è soltanto un immag > 
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di Dio. Infatti non è possibile trovare un essere che sia insi 
magine di un altro essere ed abbia la sua stessa natura, senza 
possa dire suo Figlio, quando si tratta di viventi: poiché quello^* 
procede da un vivente con somiglianza specifica si chiama suo fi 
Di qui le parole riferite dal Salmista : « Il Signore mi ha detto^ ^ 
sei mio Figlio » (Sai, II, 7). ’ * U 

Ma si deve anche notare che la derivazione del figlio dal p ac j 
essendo naturale in qualsiasi natura, dal momento che il Verbo ( j. 
Dio è Figlio di Dio, bisogna che egli derivi o proceda dal Padre 
natura. E ciò concorda con le cose già dette, stando a quello che 
sperimentiamo nel nostro intelletto. Infatti il nostro intelletto certe 
cose le conosce per natura: p. es., i primi princìpi di ordine intei 
lettivo, i cui concetti, o parole interiori, esistono e derivano in esso 
per natura. Ma ci sono anche dei dati intelligibili che il nostro intel¬ 
letto non conosce per natura, bensì acquistandoli mediante il razio¬ 
cinio : e i loro concetti esistono nel nostro intelletto non per natura, 
bensì in seguito allo studio. Ora, e evidente che Dio conosce se stesso 
per sua natura, come per sua natura esiste: poiché la sua intellezione 
s identifica con la sua esistenza, come abbiamo spiegato nel Primo 
Libro [c. 45]. Perciò il Verbo con il quale Dio intende se stesso 
procede da lui per natura. E poiché il Verbo o Parola di Dio ha la 
stessa natura di Dio che la dice, ed è l’immagine di lui, ne segue 
e questo processo naturale sia secondo la somiglianza di colui dal 
, erlva * n perfetta identità di natura. Ora, questo è appunto 

Verbo VDÌrTvera genenlZÌOne ne g U esseri viventi ' DunqUe “ 

j: r =. „ ,, bramente generato da Dio che lo pronunzia, » 

Ecco perché n ’ essere denominato generazione 0 nasetto- 

» « £ p—’f-Z 

ogni riferimento al G Cernita, che e sempre presente, ed esc 1 
falsità dell’Arianes' e ^uro. - Risulta quindi evidente 3 

il Figlio pe r Vo i * S Ua le sosteneva che il Padre ha generi 
naturali 3 . P V ° l0Iltà - Sfatti le cose fatte ner volontà non ** 


d *a reahà,° n derÌVano «PontLefm^' 0 f ° rte deI termine - ossia nel senso ^ ^ 

ente e necessariamente dai princìpi cosatoti 
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Inoltre va notato che chi viene generato, finché rimane nel gene¬ 
rante si dice concepito . Ebbene, il Verbo di Dio è generato da Dio 
in modo da non distaccarsi da lui, ma rimane in lui, come sopra 
abbiamo ricordato. Perciò è giusto che il Verbo di Dio si dica con¬ 
cepito da Dio. Ecco perché a proposito della Sapienza di Dio si 
legge nei Proverbi (Vili, 24): «Ancora non esistevano gli abissi, ed 
io era già concepita ». — Ce pero differenza tra il concepimento 
del Verbo di Dio e il concepimento materiale che si riscontra negli 
animali. La prole infatti, fintante che è concepita e rimane chiusa 
nell’utero, non ha ancora la sua ultima perfezione, in modo da sus¬ 
sistere per se stessa localmente distinta dal generante: cosicché nella 
generazione materiale degli animali il concepimento è distinto dal 
parto , nel quale la prole si separa anche localmente dal generante, 
uscendo dal suo grembo. Invece il Verbo o Parola di Dio, restando 
in Dio che lo esprime o dice, è perfetto, per sé sussistente, distinto 
da Dio che lo esprime : poiché, come abbiamo già detto, in tale 
processo non c’è da attendersi una distinzione di luogo, ma i due 
si distinguono mediante la sola relazione. Perciò nella generazione 
del Verbo di Dio concezione e parto s’identificano. Ecco perche la 


divina Sapienza dopo aver affermato, « Io ero già concepita », ag¬ 
giunge: «Io ero partorita prima delle montagne» [Prov., Vili, 
25]. - Ma nel concepimento e nel parto corporale c’è necessariamente 
successione, perché codeste due cose negli esseri corporei^ implicano 
il moto: poiché il termine del concepimento è l’esistenza^in chi con¬ 
cepisce della cosa concepita; mentre il termine del parto e 1 esis ^ 
di chi viene partorito, distinta da quella di chi lo partorisce, 
nelle cose corporee è necessario che chi dev essere concepito, 
non esista; e che colui che dev’essere partorito non esista distinto a 
chi lo partorisce. Invece il concepimento e il parto del ver 
esclude il moto e la successione: quindi, mentre viene n ^jpq. 
già esiste; come avviene per ciò che viene .llummato^perc^^ ^ 
luminazione non c’è nessuna successione. E se q non $0 j 0 

nostro verbo mentale, molto piò ciò spetta al Ve'bo gjjintellettivo; 
perché il suo concepimento e il suo parto sono ^ nella 

ma perché entrambi codesti processi avvenga w , a Sap ; cnza 
quale il prima e il dopo sono da escludere. Ec p 
divina, dopo aver detto : « Io ero partorita prima e e 
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perché non si pensasse che mentre era partorita ancora 
aggiunge: «Quando distendeva i cieli, io Prese^S 
v. 27] ; poiché mentre nella generazione carnale degli a • ^bid., 
essere prima viene concepito, e poi partorito, e finalmente Ulì 
essere presente a chi lo partorisce come a lui associato e di 

stinto, nella generazione divina tutte queste cose vanno n * * U ‘ di- 
simultanee; perché il Verbo di Dio è insieme concepito 0 " 53 ^ C ° me 
ed è presente. - E poiché ciò che viene partorito esce dall’^^^'* 0 
generazione del Verbo di Dio come viene denominata Uter °’ ^ 
indicare la sua perfetta distinzione dal generante, per lo stes^^° ^ 
viene denominata generazione dall’utero , come in quell ° ni0t * Vo 
Salm ! ( ClX > 3 ): «Ti ho generato dall’utero prima della^ 
mattino ». - Ma poiché la distinzione del Verbo da f ^ 
l’esprime, e ben risulta dalle spiegazioni date, non è tale 

.1 v* d, ,.i, „ „„„ « sr 

la Scrittura parla di parto, cosi per chiarire che tale distinsi b 

esclude che il Verbo è in colui che l’esprime 

che egli «è nel seno del Padre» (Già,., I, l8 ). eS P ressa ™““ 

viene compiuta dTdL” virtù l-un* carnal c degli animali 

si concreta nel padre e I ’ j 3ttlVa 6 ' a tra passiva: la P™a 
processi richiesti per Ì a dJ** 0 * 3 madre ' Ecc0 P erché tra i 

alla madre: infatti dare lf naiT 1011 ? * CUm Spettano al P adre e altti 
mentre concepire e • ra e specie alla prole spetta al padre; 

passiva e recettiva M Spetta a ^ a m adre, come a colei che è 

come avviene mediant V' emanaZ *° ne ° P rocess i° ne del Verbo, sic- 

parte l’intellezione divi lntePez * one c ^ e Dio ha di se stesso, e d’altra 
analogicamente attiva ^ n ° n ammette nessuna virtù passiva, ma 
bensì soltanto j n P 01c ^ ^ intelletto divino non è in potenza» 

parla di madre, ma s i ^ generazion e del Verbo di Dio non si 
carnale spetta distinti ° * Padre * Perciò quanto nella generazione 

C Verbo è attribuito r ente 31 Padre e alla madre, nella genera»»'* 
7 ” 51 lc Sge che il Pa( , ° 31 Padre dalla Sacra Scrittura: infatti'« 

PISCC * e lo « partorisce ' k Vi * al FÌ g lio ». <*e egli lo « 
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Capitolo XII 

IN CHE SENSO IL FIGLIO DI DIO 
SI POSSA DIRE SAPIENZA DI DIO 1 

Avendo noi addotto i testi che parlano della Sapienza divina per 
illustrare la generazione del Verbo [c. prec.], è logico mostrare in 
che senso il Verbo di Dio possa essere indicato dalla Sapienza di¬ 
vina, in nome della quale sono pronunziate le parole che noi ab¬ 
biamo riferito. 

E per giungere alla conoscenza delle cose di Dio partendo dalle 
cose umane, bisogna considerare che nell’uomo si chiama sapienza un 
abito col quale la nostra mente viene perfezionata nella conoscenza 
delle cose più sublimi, ossia nelle cose divine. E quando nel nostro 
intelletto in forza di codesto abito si forma un concetto relativo alle 
cose divine, il concetto stesso che è parola o verbo interiore, si è 
soliti denominarlo sapienza : ciò in base a quel modo di esprimersi 
per cui gli atti e gli effetti vengono denominati come gli abiti da 
cui procedono. Un’azione giusta, infatti, talora viene denominata 
giustizia; un atto coraggioso, fortezza; e in genere ciò che è compiuto 
virtuosamente viene denominato virtù. Ebbene, in tal senso si deno¬ 
mina sapienza di qualcuno, quello che egli pensa con sapienza. 

Ora, in Dio bisogna parlare di sapienza per il fatto che egli co¬ 
nosce se stesso : ma poiché conosce se stesso non mediante una specie, 
bensì mediante la propria essenza, la quale addirittura s’identifica 
con la propria intellezione, la sapienza di Dio non può essere un 
abito, ma è la stessa essenza divina. Ma da quanto abbiamo detto 
è evidente che il Figlio di Dio è il Verbo, o pensiero di Dio che 
intende se stesso. Quindi ne segue che il Verbo stesso di Dio, in 
quanto concepito con sapienza dalla mente divina, può dirsi pro¬ 
priamente «Sapienza concepita, o generata». Infatti 1 Apostolo 
denomina Cristo «Sapienza di Dio» (7 Cor., I, 24). 

Ma lo stesso verbo di sapienza mentalmente concepito e una 
manifestazione della sapienza di colui che intende: in noi infatti 


1. 11. pp.: I, q. 34 
dai passi qui citati, l’Autore non 


a. I, ad 2; q. 37, a. 2, ad 1; q. 39 > a - 7 > 


ad 2. - Come si vede 
ha dato molto rilievo nella sua opera principale all ap¬ 
pellativo di Sapienza che viene sporadicamente attribuito ai Figlio nel Nuovo Testa¬ 
mento, Invece codesta denominazione è bene in evidenza nel commento giovanile a le 
Sentenze ; cfr. Seni., I, prol.$ d. 32, q. 1, a. 1, ad 1; q. aa. 1, 2. 
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loro atti. Perciò, siccome l a snn - 

tutti gli abiti « mantfestano dm ^ un puro ^ W 

divina è chiamata luce, j(||K: de |l a ] uce è lo S pl end 

«nza; e d’altra patte la mmufe^ bo ^ ^ ° P =ndor e d. 

emana da essa è giusto h secon do queU'esprcssione dell'l” 8 ’ 

denominato « splendore di luce > . . fp, ueil Apo- 

stelo: «Essendo egli lo splendore della gora» [Ebr I, 3] ^ 
perché il Figlio nel Vangelo rivendica a se la manifesta^ de| 
Padre: «Padre, ho manifestato il tuo nome agli uomini» (a w „ 

Tuttavia, sebbene il Figlio che e il Verbo di Dio, sia denominato 
propriamente Sapienza concepita , il puro appellativo di sapienza 
deve essere attribuito comunemente al Padre e al Figlio: poiché la 
sapienza che risplende mediante il Verbo e 1 essenza del Padre, 
come abbiamo detto; e d altronde 1 essenza del Padre e comune a 
lui e al Figlio. 

Capitolo XIII 

IN DIO NON C'È CHE UN UNICO FIGLIO 1 

Siccome Dio nel conoscere se stesso, come abbiamo visto nel 
Primo Libro [c. 49], conosce tutte le altre cose; e conosce se stesso 
con un semplice sguardo, per il fatto che in lui l’intellezione sden¬ 
ti ca con 1 essere; e necessario che il verbo di Dio sia assolutamente 
unico, poiché in Dio la generazione del Figlio non è altro che il 

TunkT^dunicó È r p- Il] ’ ne se S ue che in Dio la g enerazi< ” e 

si lem- . r. il Fl d ho generato dal Padre. Infatti nel Vangelo 
e ancora: «L’TT^ 0 VISt ° uni g e nito del Padre » (Giov., I, n)i 
lato » [v. j8j & en ito che e nel seno del Padre ce lo ha rive 

dalle cose ai 4 a u* 

d Verbo ha a sua i ^ ^ C * 11 ] qualcuno potrebbe dedurre c e 
Infatti noi abbiami Un a ^ tro verbo, e il Figlio un altro fig l0 ‘ 
J U ' ndi * necessario c , lm ° Strato ch e il Verbo di Dio è vero D& 

1 Dl °- Ora, Dio inten^ qU3nt ° Spetta a Dio > s P etti P ure ^ ^At 

e $tes$ o anche il y , C ^ ecessa riamente se stesso. Dunque mten 
, „ pp i Verb ° dl Dio. Se dunque per il fatto che D* 

3 ‘ 4 1, a - 6 ; Seni., I, d . 7 , q. 2 > a ‘ 2> ^ ^ ' 


un verbo 

verbo cL 
cosicché 1 

Ma la 


quanto £ 
come abl 
pio disti 

e distinte 

Ebbene, 
letto, e d 
si ha un’ 
per il fatt 
da colui ' 
lui. Perci 
Padre, eie 
anche il ^ 
il fatto eh 
Figlio il f 
Da ciò 
bene non 
fare. Poicf 
come han 


che I 
Poten 
In Di 
d ’inte; 
Pe rciò 
Co ncer 
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intende se stesso «deve ammettere in Dio la generazione del Verbo 
sembra che s, debba concludere che anche al Verbo, in quanto il 
tende se stesso debba essere attribuito un altro verbo. Avremo quindi 
un verbo dei Verbo, e un figlio del Figlio; e se codesto secondo 
verbo è Dio, dovrà intendere se stesso, e quindi avrà un altro verbo; 
cosicché la generazione divina dovrebbe procedere all’infinito 

Ma la soluzione di questa difficoltà si può anch’essa desumere da 
quanto abbiamo già detto. È vero infatti che il Verbo di Dio è Dio 
come abbiamo spiegato; però abbiamo anche spiegato che non è un 
Dio distinto dal Dio di cui è il Verbo, bensì numericamente identico, 
e distinto da lui per il solo fatto che procede da lui come Verbo! 
Ebbene, il Verbo come non è un altro Dio, così non ha un’altro intel¬ 
letto, e di conseguenza neppure ha un’altra intellezione: quindi non 
si ha un altro verbo. E neppure ne segue che sia il verbo di se stesso 
per il fatto che il Verbo intende se stesso; poiché il Verbo si distingue 
da colui che lo esprime solo perché, come abbiamo detto, deriva da 
lui. Perciò, tutte le altre cose vanno attribuite comunemente sia al 
Padre, cioè a Dio che lo esprime, sia al Verbo, cioè al Figlio, perché 
anche il Verbo è Dio: ma va attribuito esclusivamente al Padre solo 


il fatto che da lui procede il Verbo; e va attribuito esclusivamente al 
Figlio il fatto di derivare da Dio che lo esprime. 

Da ciò risulta pure che il Figlio non può dirsi meno potente, seb¬ 
bene non possa generare un Figlio, cosa che invece il Padre può 
fare. Poiché il Padre e il Figlio hanno in comune l’identica potenza, 
come hanno in comune l’identica divinità. E poiché in Dio la ge¬ 
nerazione consiste nel concepimento del Verbo, ossia nell’intellezione 
che Dio ha di se stesso, la potenza a generare in Dio non è che la 
potenza a intendere se stesso. E poiché l’intellezione di se stesso 
in Dio è unica e semplice, bisogna che sia unica anche la potenza 
d’intendere se stesso, la quale non è altro che il suo stesso atto. 
Perciò deriva dalla medesima potenza, sia il fatto che il Verbo venga 
concepito, sia il fatto che colui il quale lo esprime, lo concepisca. 
Quindi deriva dalla stessa potenza il generare del Padre e 1 essere 
generato del Figlio. Perciò il Padre non ha una potenza che non abbia 
anche il Figlio; ma il Padre ha la potenza generativa per generare, 
mentre il Figlio ha la potenza generativa per essere generato : le 
quali potenze differiscono solo per una relazione, come abbiamo 
spiegato. 
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Ma poiché l’Apostolo afferma che il Figlio di Dio ha anch’e ]• 
la parola, o verbo, cosicché potrebbe sembrare che esista il fìgjj Q ^ j 
Figlio e il verbo del Verbo, bisogna esaminare in che senso van^ 
intese le sue espressioni. Così egli scrive: « [Dio] in questi giorni 
ha parlato a noi per mezzo del suo Figlio... Il quale essendo lo 
splendore della sua gloria e figura della sua sostanza, e sostenendo 
tutte le cose con la parola \verbo\ della sua potenza, ecc. » 

I, 2, 3). Ebbene, il senso di queste frasi va desunto da quanto ab¬ 
biamo già spiegato. Infatti al capitolo precedente abbiamo notato 
che il concepimento della sapienza, il quale costituisce il verbo men¬ 
tale, ottiene il nome di sapienza. E procedendo su questa linea 
vediamo che anche gli effetti esterni derivanti dai pensieri di sapienza 
possono chiamarsi sapienza, in quanto gli effetti stessi si usano de¬ 
nominare dalle loro cause : infatti si parla della sapienza di qualcuno 
non solo per quello che pensa con saggezza, ma anche per quello che 
compie a codesto modo. Ecco perché anche il dispiegarsi della sa¬ 
pienza divina nelle cose create viene denominato sapienza di Dio, 


come in quelle parole d c\YEcclesiastico (I, 9, io) : « Egli creò la sa¬ 
pienza con lo Spirito Santo..., e la sparse sopra tutte le sue opere». 
Ebbene, in codesto senso anche quanto viene compiuto dal Verbo 
può essere denominato verbo , o parola, quasi verbo del Verbo , perché 
ostensivo del verbo interiore. E in tal senso si può chiamare Verbo 
non solo il pensiero dell’intelletto divino, che è il Figlio di Dio; ma 
anc e attuazione del pensiero divino, mediante le opere esterne, 
può essere denominata verbo del Verbo. Così va intesa l’affermazione 

Dotenza >f* rn ' S ° Stlene tutte ^ cose con la parola [verbo] della sua 
fa neve il ghia ?UTt .^ ud versetto dei Salmi : « Il fuoco, la grandine, 

^4 > d f a proceiia ia •“ parola 

si attuano nelle cose r n- ’ ^ ’ P olc ^^ mediante le forze del creato 
Dio però, Lol ® *** dd P™*» divino, 
e sopra lo abbiamo V° n ° Sce tutte le altre cose conoscendo se stesso, 
fck» ^ il fatto che ? ”° t f < ^ è neces sario che in Dio il Verbo men* 
Tuttavia non allo stese ^ Se Stesso > sia Verbo di tutte le ^ 
P^hé è il Verbo d . ° mod o egli è Verbo di Dio e delle altre cose; 

e eic altre cose i n ° 10 quanto promana da lui; mentre n ° n ° 
mme la conoscenza da\T° promana da esse : Dio infatti non ** 
nza e produce nell’ess C ° Se> ma pl uttost o mediante la sua con 

ere , come sopra abbiamo spiegato [c- 11 
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perciò è necessario che il Verbo di Dio costituisca la ragione per- 
fetta di tutte le cose create. - In che modo poi egli possa essere la 
ragione delle singole cose, è evidente da quanto abbiamo già spie- 
gato nel Pruno Libro [c. 50], dove abbiamo dimostrato che Dio ha 
un a conoscenza appropriata di tutti gli esseri. 

Ora, chi compie una data cosa mediante 1 intelligenza, agisce me' 
diante la ragione, o idea delle cose da compiere che ha in se stesso: 
infatti la casa materialmente esistente viene prodotta dall’artigiano 
mediante l’idea di casa che egli ha nella mente. Ebbene, noi sopra 
abbiamo già spiegato [lib. II, c. 23] che Dio ha prodotto le cose nell’es- 
sere non per una necessità di natura, bensì agendo in qualche modo 
per intelletto è volontà. Dunque Dio ha prodotto tutte le cose me¬ 
diante il suo Verbo, che è ragione [o archetipo] delle cose com¬ 
piute da lui. Di qui le parole evangeliche: «Tutte le cose sono state 
fatte per mezzo di lui » ( Giov ., I, 3). A ciò corrisponde il modo di 
esprimersi di Mosè [ Gen ., I] nel descrivere l’origine del mondo, 
ricorrendo per le singole opere a quella frase: «.Dio disse: si faccia 
la luce, e la luce fu fatta»; « Dio disse : si faccia il firmamento»; 
e così via. E il Salmista, ricapitolando, afferma : « Disse, e tutto fu 
fatto » [Sai., CXLVIII, 5]. Dire infatti significa produrre la parola, 
o verbo. Quindi l’espressione : « Dio disse e le cose furono fatte », va 
intesa in questo senso : che egli produsse il Verbo, mediante il quale, 
loro archetipo perfetto, produsse le cose nell essere 2 . 

E poiché la causa della conservazione delle cose è identica a 
quella della loro produzione [cfr. lib. Ili, c. 65], tutte le cose, come 
sono state fatte mediante il Verbo, così dal Verbo sono conservate 
nell’essere. Di qui le parole del Salmista : « I cieli sono resi stabili da 
Verbo di Dio » [Sai., XXXII, 6] ; e l’Apostolo scrive a proposito 
del Figlio, che « sostiene tutte le cose con il verbo delfe sua pò- 
tenza » ( Ebr 1 , 3); e in che senso ciò si debba intendere, 1 a ìamo 

già visto sopra. . ., 

Si noti però che il Verbo di Dio differisce dalla ragione, 01 ea 

che è nella mente dell’artigiano per il fatto che il ^ er ^° 1 

sussistente : invece la ragione dell’opera d arte che e ne 


2 . S. Tommaso nel costruire la sua sintesi 


razione della tradizione cristiana, tende a scorgere nel testo 


teologica, quando " 

sacro il significato piu 


Tv V LC11UC a \ 'letica che si connette, per 

sublime. In tale metodo egli è erede della tradizione patri 

vari aspetti, con quella ebraico-talmudica. 
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. . „ on è una realtà sussistente, ma solo Una t 
f a una forma non sussistente non spetta propri^ 3 

gl; "pofcW agire è proprio dell’essere perfetto e snssi^^ « 
* di essere usata nell operare, polche la forma è il ’ .">» 
operativo col quale l’agente agisce. Perciò la casa esistente nell nC ' pÌ ° 
dell’artigiano non produce la casa, ma la produce 1 artigiani 
dosi di essa. Invece il Verbo di Dio, che è la ragione delle ° ***** 
dotte da Dio, essendo sussistente, non è solo colui mediant 
si agisce, ma agisce lui stesso. Di qui le parole della Sapienza d 
«Io ero con lui [Dio], nel disporre tutte le cose» ( p rov 

e il Signore afferma : «Mio Padre opera, e io pure onern /A? 0 ^ 
V, 17). r pcro M \&ov., 

Si deve inoltre notare che le cose prodotte mediante 1»;„, n- 
preesistono nell’idea anche prima di esistere in se stesse• f f 8 ”? 
casa prima di essere attuata è nell’idea dell’artigiano Ori Uv\ 
dl Dl ° c «gmue o archetipo] di tutte le cose “ \ Verbo 

come abbiamo già visto. Perlò è necessario che n ^ 

prnto da Dio sia preesistito nel Verbo di n ^ T e . S,at ° 
propria natura. Ma Quello rh ■ 10 P nma di esistere nella 

aha maniera dell’essere in cui dat ° so Sg etto è in «so 

proprio : la casa n s * ‘T’ n0n S ìà « modo suo 

intellettuale e inùnaterkie.'o^nd' i* dell ’ artì g iano in modo 

di Dio alla maniera ^ 1 \ T , 1 e cose sono preesistite nel Verbo 

V « b ° è di essere uno slmnP ^ °™r U “° d ° P ro P rio dd 
^ a di essere addirittura V ii- P lmmaterlale > e non solo vivo, 
Dunque è necessario che 1 ’ ldentlfican dosi col proprio essere. 

erbo di Dio fi n dall’ete e - C s° S ^ C0rn pi u te da Dio siano preesistite nel 
Azione identificandosi rn^vf’ modo immateriale, prive di compo 
angelo si legge : « q; ' » Cr 0 stesso che è vita. Ecco perché nel 

Vlta » (Giov., I, 3 a, e fu fa tto, in lui», cioè nel Verbo, «era 
Ma come chi a • 

chi 1 r e Servendos i della ^ ed ! ante l’intelligenza produce le cose 
siede i n 8na CaUSa la scienza ° Z1 °. nc ’ o i dea che ha presso di sé; cosi 
deirinsf^ 5tess ° : poiché U n . G ^ 1 a ^ tr i mediante le nozioni che p os 
8nante come un’ ir l SClenZa dtd discepolo deriva dalla scic»*» 
dcl 3 - UUitu* del agme d i essa. Ora, Dio col suo intelletto 

C la più C0l »unc. el V ‘ ^ avendo a" 1 ” 1 V f utore suppone, unendo 

6Uo favore parecchi Padri e grand» e * 
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non solo è causa di tutti gli esseri chc 

conoscenza intellettiva deriva daIPi n ( c 11' 1 ? S ' Sf( V. 1 °. ,n natllra » ma ogni 
dalle cose già dette [lih. HI, cc> 6 ‘j 10 d,v »no, corn’è evidente 
tutte le conoscenze intellettive siano’ cill' > T? UC Ò ncccssario che 
è l’archetipo dell’intelletto divino. Ecco' n ? 4 * ** , Verbo di Dio » che 
«La vita era la luce degli uomini» (Giov Y angd ° si ìc Sg c - 

il quale è vita e in cui tutte le cose sono ’Jt C '° Pe f hé 11 Verbo ’ 
alle menti umane come una luce. - E non dine^d ,I *? nifesta la verita 
de , Verbo «non tutti gli uo mi „i raggiungi 

verrta. e certum _ rimangono ottenebrati. Ma ciò proviene da un 
dtfetto degl, uomini, 1 quali non si convertono a , ^ 

grado di intenderlo pienamente: ecco perché negli uomini rimangono 
ancora le tenebre, maggiori o minori secondo ia loro disponibilità 
verso il Verbo. Perciò S. Giovanni, per escludere ogni manchevo¬ 
lezza dalla virtù manifestativa del Verbo, dopo aver detto che «la 
vita è la luce degli uomini», aggiunge che, «essa risplende nelle 
tenebre, e le tenebre non la compresero» [v. 5]. Le tenebre infatti 
ci sono, non perché il Verbo non illumina, bensì perché alcuni non 
accolgono la luce del Verbo: così rimangono le tenebre nonostante 
che la luce del sole sia diffusa nell’aria, in colui che ha gli occhi 
chiusi o debilitati. 

Questo è dunque quello che possiamo in qualche modo concepire 
circa la generazione divina, e circa la virtù dell’unigenito Figlio di 
Dio, dietro la guida della sacra Scrittura. 


Capitolo XIV 

SOLUZIONE DELLE OBBIEZIONI 
ADDOTTE IN PRECEDENZA 
CONTRO LA GENERAZIONE DIVINA 

iccome la verità esclude ogni falsità C ^^^he^embravano 
h è facile sciogliere gli argomenti [c r. • 1 att j ; 

tuire una difficoltà per la generazione ivma. ^ - n no i 

■ È evidente da quanto abbiamo detto L* ^ su i t j p0 

■ettìamo una generazione di ordine .ncelletuvo, g 


1. U. 


Pp.: come al c. io. 
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esìstenti nelle cose materiali, la cui generazione è il m 

corruzione : poiché i. verbo interiore an ^ 
nostro intelletto è concepito senza mutamento, e non ha per contrJ 
posto la corruzione. E che la generazione del Figlio di Dio sia ^ 
a questo tipo di concepimento, è evidente da quanto abbiamo 
detto. 

2. Parimente, il Verbo mentale che noi concepiamo non esce 
dalla potenza all’atto, se non perche il nostro intelletto passa dalla 
potenza all’atto. Tuttavia il verbo mentale non nasce dal nostro 
intelletto, se non in quanto questo e ormai in atto : poiché, appena 
è in atto, c’è in esso un verbo interiore. Ora, l’intelletto divino non 
è mai in potenza, ma solo in atto, come sopra abbiamo spiegato [lib 
I, c. 45]. Quindi la generazione del suo Verbo non avviene col pas 
saggio della potenza all’atto; ma è come il nascere di un atto da un 
atto, ossia come lo splendore dalla luce, e la specie intellettiva 
dall’intelletto in atto. Perciò è evidente che la generazione non impe¬ 
disce che il Figlio di Dio sia vero Dio, e che sia eterno. Anzi è piut¬ 
tosto una necessità che egli sia coeterno a Dio, di cui è il Verbo: 

poiché un intelletto in atto non può mai essere senza un verbo 
mentale. 

3- La generazione del Figlio, non essendo materiale, ma di ordine 
intellettivo, e stolto chiedersi se il Padre abbia comunicato intera o 

stesso 3 Sua . natura - Sfatti è chiaro che se Dio conosce se 

tavia la snst & ^ P lenezza ^ eve essere contenuta nel Verbo. E tut- 
poiché anche ^,j :0municata nel Figlio non cessa di essere nel Padre: 
essere nelle cose a , n ° Stra eSpenenza la natura propria non cessa di 
mentale deve alle 6 Ven ^ ono conosciute, per il fatto che il Verbo 
identica natura. COnoscaute il possesso intelligibile della loro 

4- E dal fatto che la 

pure evidente che nel F' ^ Cneraz * one divina non è materiale risulta 
ricevente e la natura • ^ ^ non ^ necessario distinguere il 

n e He generazioni mat^ ' mf at d è necessario che avvenga 

° rm f ^1 generante. Ir, 3 ^ cu * * a materia del generato riceve la 
r C ^ P°* c hé il verh ece neila generazione di ordine intellettivo 
e un- 03 SUa P arte ve n a a ° mentale non nasce dall’intelletto in modo 
dall’i m ^ rte come et nanan^ nCe ^ ta antec edentemente come recettiva, 

lntd! "'° «eli, 2 ^t,M-f all ’ ÌnCdletto = « verbo ha orig.» 

t0ta l'tì, Vale a dire come in noi un «** 


CAPITOLO XIV 


1031 

mentale deriva interamente da altri concenti , 
rispettivi princìpi. Ora, quando una cosa nasce 1? C ° nd , US10ne dai 
non si può distinguere la parte recettiva da aneli ^ da ^ ^ 
A che nasce viene dal principio da cui7»™ “ ' U "° 

5 . Inoltre è evidente che la verità della girone divina non 
vlc „c esclusa dal fatto che tn Dio non si possono distinguere 2 
realta suss.stent, Infattr l’essenza divina, pur essendo sussunte 2 
può separarsi dalle relazioni che devono risultare in lui dal fatto che 
il Verbo concepito dalla mente divina procede da Dio stesso il quale 

10 esprime, o dice. Poiché anche il Verbo è l’essenza divina, come 
abbiamo spiegato; e il Dio dicente, dal quale il Verbo procede, è 
anch’egli l’essenza divina; e non due essenze distinte, bensì nume¬ 
ricamente la stessa. D altra parte, codeste relazioni in Dio non sono 
accidenti, ma realtà sussistenti : poiché Dio esclude qualsiasi accidente, 
come sopra abbiamo dimostrato [lib. II, c. 22 ]. Perciò a considerare 
le relazioni ci sono in Dio più realtà sussistenti, e quindi più persone, 
per la distinzione delle relazioni sussistenti. Infatti la distinzione delle 
persone, anche nella realtà umana, non si ricava dall’essenza della 
specie, ma da elementi aggiunti alla natura della specie: poiché in 
tutte le persone umane c’è un’unica natura specifica, e tuttavia le 
persone sono molteplici, perché gli uomini si distinguono per elementi 
aggiunti alla natura. Dunque in Dio non si deve affermare che la 
persona è unica, data l’unità dell’essenza sussistente; ma che esse 

sono molte, in base alle relazioni. 

6 . Da ciò risulta pure evidente che quanto in Dio costituisce quasi 

11 principio d’individuazione non viene cosi ad essere anche in altri, 
poiché né l’essenza divina è in un altro Dio, ne la paternità viene 
ad essere nel Figlio. 

7 . Ma sebbene le due persone del Padre e del Figlio non si is 
guano per l’essenza, bensì per la relazione, tuttavia la relazione 
non è realmente altro che l’essenza: poiché in Dio la relazion 

può essere un accidente. Né questo sara giudicato impossi jj^ r0 

considera con diligenza, come abbiamo spiegato nel ? 

° , r ■ : yìi tutti pii esseri, non 

[cc. 30 s.l, che in Dio si trovano le perfezioni a è» 

1 \ l’unità della sua essenza. Infatd 

per una certa composizione, bensì per 1 unita ucj 

r , , . . , /-.H-iVne mediante molteplici 

le diverse perfezioni che una cosa creata otrienc ^ 

forme, spettano a Dio in forza dell’unica e semplice sua es 
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uomo, p. es., vive, è sapiente etl è giusto mediante forme 
mentre tutte codeste cose spettano a Dio in forza della sua^** 1 ^ 
Perciò, come la sapienza e giustizia nciruomo sono accident' CSSea2a ' 
in Dio s’identificano con l’essenza divina; così una relazi * merUr c 
quella di paternità e di filiazione, che nell’uomo è un ac vf* 

Dio è l’essenza divina. entc > iti 

Non si pensi però che l’identificarsi della sapienza di Dio 
sua essenza, mentre in noi la sapienza si aggiunge alP e C ° n ^ 
debba al fatto che l’essenza divina è inferiore alla nostra 5 ^ 23 ’ S * 
pende dalla superiorità che l’essenza divina ha sulla nostr 3 ^ 
ché mentre la nostra essenza non è sufficiente per sa e ' C ° S1C " 
essere giusti, Dio ha tutto questo perfettamente dallato 6 C ^ 
senza. È quindi necessario che quanto a noi spetta distint^ ^ 
per l’essenza e per la sapienza, a Dio venga attribuito sim.r'™' 
mente per la sua essenza. E lo stesso vale per gli altri attributi pT- 
siccome l’essenza divina è la stessa relazione di paternità e di fife 
mone, bisogna che quanto spetta alla paternità convenga a Din i„ 
senso proprio, sebbene la paternità s’identifichi con l’essenza On 
spetta alla paternità di distinguersi dalla filiazione: poiché il'-dré 
ha col figlio un rapporto di alterità . « i~ • ,. . ^ 

di esser padre del figlio Perciò 1,K nozlone di padre implica 
Vtna al nari Hi tv 1 ’. sebbene Dio Padre sia l’essenza di- 

Figlio, pur essendotutthino con ìlr "° ^ ^ 5Ì dÌStÌngUe * 

divina. U1 ln fi uant0 entrambi sono l’essenza 

^2. ciò ri^nlfo t-»* 

non manca di un fond C laramente c ^ e anc ^e in Dio la relazione 
in maniera diversa Po^ 6 ' 11 * 0 asS0 ^ uto ’ P ur rapportandosi all’assoluto 
soluto il rapporto che V~ ^ C ° Se Create ^ a razione ha con l’as- 
avviene con Dio * acci dente ha con il soggetto; non così invece 

a hre cose che si att 'K^ ^ a U ° ra PP orto d’identità, come tutte h 
P u ò avere in sé relazi . SCOno a Dio. L’identico soggetto peto n ° n 
e ! sere padre c °w °fP 0ste ’ come sarebbe per uno stesso uom° 
Z1 °ne s’identifi Ca con 1 * essenza di Dio, per l’assoluta sua p er ^ 
f ' a ‘Wbuii, che i 0 "' 3 Sa P !en «, con la giustizia e con tutti fi 

coni m ° d ° n ' e nte itnn n° n ° <listriljuit i nelle varie categorie. E» “ 
“ n ' a P^-ntità e che la sua unica essenza s’kfentifi‘ h 

UmC ° D io, sebbene pT°^ ' che il Padre e il Figlio -£ 

Padre no n sia il Figlio ; poiché è 
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essenza ad avere l’essere in forza della sua Datllr . , . 

intellettivo di se stessa. ’ ' ^ avere il Verbo 

ch e 1 ^ Ì ^ ~ *— 

ogni relazione che deriva dall’operazione propria di" un" C 'cÓ"f o 
dalla sua potenza, dalla sua quantità, o da altre entità del genere! 


esiste in essa realmente: altrimenti sarebbe 


in essa soltanto una rela- 


ziorte di ragione, com’è evidente nel caso della conoscenza e dell’og- 
getto conosciuto; poiché la relazione della conoscenza all’oggetto 
deriva da un atto del conoscente, ma non segue da un atto dell’og¬ 
getto. Infatti 1 oggetto in se stesso, quando si conosce, rimane inal¬ 
terato come quando non si conosce. Perciò nel soggetto conoscente 
la relazione è reale, mentre nell’oggetto conosciuto è soltanto di 
ragione; poiché l’oggetto è relativo alla conoscenza solo per il fatto 
che la conoscenza si riferisce ad esso. Lo stesso si dica a proposito 
dei correlativi destro e sinistro. Infatti negli animali si riscontrano 
virtù distinte dalle quali nascono le relazioni di destro e di sinistro: 
cosicché queste relazioni si trovano nell’animale in maniera vera e 
reale. Perciò, comunque l’animale si volti la relazione rimane sempre 
la stessa : poiché la parte destra non diventerà mai la sinistra. Invece 
le cose inanimate, prive di codeste virtù, non hanno in se stesse 
codesta relazione reale, ma prendono la denominazione di destra 
o di sinistra dal fatto che gli animali prendono dati atteggiamenti 
riguardanti codesta relazione. Ecco perche 1 identica colonna ora è 
a destra e ora è a sinistra, a seconda che 1 animale si metta da un 
lato o da un altro rispetto ad essa. Ma la relazione del Verbo i 
Dio, verso Dio che lo esprime e di cui e il Verbo, si trova in 
per il fatto che Dio intende se stesso : la quale operazione e in 
o meglio è Dio stesso, come sopra abbiamo spiegato [ 1 ■ ’ 

Si deve quindi concludere che queste operazioni sono 
maniera vera e reale, e non soltanto secondo la nostra ra^, 

c) Per il fatto che in Dio si ammette una relazione, n ^ 

segue che egli possieda un essere dipendente. ^distinto dal- 

zioni hanno un essere dipendente, perche il loro - essere 

l’essere della sostanza: e per questo hanno un n^Jtri^ceidenti- Tutti 
secondo la propria natura, come avviene per g 1 J Costanza, e cau- 
gli accidenti infatti, essendo delle forme aggi 1111 e c acffiunto ab 

sate dai princìpi di essa, hanno necessariamente un e 
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l’essere della sostanza e dipendente da esso; cosicché l’ essere . 
accidente è anteriore o posteriore, a seconda che l a rispettiv 
accidentale è più vicina alla sostanza e dotata di m ag gi 0re a f °Un a 
Ecco perché la relazione reale che si a g giunge alla sostai 
essere che è ultimo e imperfettissimo. Ultimo , perché non u ° 

pone l’essere della sostanza, ma anche l’essere degli altri • ^ resu P- 
causano la relazione : l’uguaglianza, p. es., è causata dall’ c ^ c 
quantità; e la somiglianza è causata dall’unità nella qualit'^ 3 
fettissiino, perché la relazione come tale consiste in qualco^ 1 " 
rapporto con altri : cosicché l’essere proprio che essa a ^ ^ 
sostanza non solo dipende dall’essere della sostanza ^ 1Un ^ e a ^ a 
dall essere di una realtà esterna. Ma tutto questo non 'haT 
Dio, perché in lui non c’è altro essere all’infuori di nn li^? ^ 
sostanza; poiché in Dio tutto è sostanza. Quindi corri °v ^ 
dell'attributo della sapienza in Dio non è un essere che H-"*? 
dalla sostanza, perché s’identifica con esso, così l’essere della reS' 
non e un essere dipendente dalla sostanza, né da qualcosa di esterno 
po.che anche 1 essere della relazione è l’essere della sostanza. Quindi 
per il fatto che in Dio si ammette una relazione, non ne segue che 

riferiamoci f' d ‘ pendente; ma sol ° che in Dio c’è un certo 
come non . 9 k ““““ a PP unt ° la relazione. Precisamente 

fatto eh- in *1 SegUe ChC 10 D ‘° d S ‘ a qualcosa di accidentale, per il 
perfezione",, “ “T*** b $a P Ìenza ’ ma sol ° che c’è quella data 

Da ciò CU1 C ° nS1Ste ^ Sa P ienza - 
mente implicita neU^rd che daIla imperfezione apparente- 
fette le persone divine 1 Z1 ° m Create ’ non ne segue che siano imper¬ 
nia ne segue che a ]] j.^ U3 1 S * distinguono per le loro relazioni: 

8. Da quanto abb' 3 * St * nzaone delle persone divine sia minima, 
predicato del Padre e!! 10 S ^ e ^ ato ^ pure evidente che Dio viene 
fatto che sono più ^ i n maniera sostanziale; ma per ij 

infatti sono più 000 ne se g ue che siano più dèi. Es* 

ma sono un unico ry ^ distinzione delle relazioni sussistenti 
questo negli uomini ^ Cr ^ un * ta dell’essenza sussistente. 
un ico uomo: perché l» ° avv * ene > cioè che due soggetti siano 
“'«mfai; e d’^ ddl ’ u ™nità non può essere unto * 

n m °do C h c p u f r c «senza dell’umanità non è sussiste" - 

mtà Stessa ^ l’ uomo . 
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9 . per il fatto che in Dio c’è unità di essenza e distinzione di 
relazioni risulta chiaro che niente impedisce che nell’unico Dio si 
trovino dei dati contrapposti legati alla distinzione delle relazioni- 
tali sono generante e generato , che si contrappongono per correla¬ 
zione: generato e ingenito che si contrappongono come affermazione 
e negazione. Dovunque infatti c’è distinzione deve riscontrarsi anche 
l’opposizione esistente tra affermazione e negazione. Infatti quelle 
entità che non differiscono secondo nessuna affermazione e negazione 
sono assolutamente indistinte: poiché l’una dev’essere in tutto iden¬ 
tica all’altra, e quindi in nessun modo distinte tra loro. 

E questo basti a proposito della generazione divina. 


Capitolo XV 

L’ESISTENZA IN DIO DELLO SPIRITO SANTO 1 

La Sacra Scrittura non ci rivela soltanto che in Dio c e il Padre 
e il Figlio, ma ad essi aggiunge lo Spirito Santo. Il Signore afferma 
infatti : « Andate e ammaestrate tutte le genti battezzandole in nome 
del Padre, del Figlio e dello Spirito Santo » {Matt., XXVIII, 19 ). 
E nella i a Lettera di S. Giovanni si legge: «Sono tre quelli che 
rendono testimonianza nel cielo: il Padre, il Verbo e lo Spirito 
Santo» (1 Gioì/., V, 7 ) 2 - Inoltre la Sacra Scrittura accenna anche a 
una certa processione dello Spirito Santo. « Quando verrà 
dito, che io vi manderò dal Padre, lo Spirito di venta che procede 
dal Padre, egli mi renderà testimonianza » (Gioì/., X , 2 j. 


1. 11. pp.: I, q. 36, a. 1. , pVì „ amplificazione del testo 

2. L’Autore cita qui il testo della Volgata, nella su dallo Spirito, dal- 

iginale, in cui si parla solo delle tre testimonianze ate ^ Spirito, l’acqua e 

acqua e dal sangue: «Tre sono quelli che annc^ unan ì„n i Padri hanno 

sangue, e questi tre sono unanimi ». - « Nei tr dcrivò in mo lù manoscritti 

isto un simbolo o un riflesso della divina Trinit , e nota ^ questa: "Tre sono 
ella Volgata un’espansione del testo in varie forme. La pi Sant0> e questi tre 

tic dànno testimonianza in ciclo: il Padre, il Ver °» e Firenze, 1962, p. 2251)* 
ino uno solo ” » (La Sacra Bibbia, trad. dai testi origm , 
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Capitolo XVI 

RAGIONI PER LE QUALI ALCUNI OPINARONO 
CHE LO SPIRITO SANTO FOSSE UNA CREATURA! 


Alcuni opinarono che lo Spirito Santo fosse una creatura pi' 
nobile delle altre: e per sostenerlo si servirono dei passi seguenti 
della Sacra Scrittura: 

1. Secondo la versione dei Settanta in Amos si legge: «Ecco 
colui che forma i monti, crea lo spirito, e annunzia agli uomini la 
sua parola » (Am., IV, 13). E in Zaccaria (XII, 1): «Così dice il 
Signore che distende i cieli, che getta le fondamenta della terra, e 
crea nell’uomo il suo spirito ». Dunque sembra che lo Spirito Santo 
sia una creatura. 


2. Il Signore così si esprime a proposito dello Spirito Santo: 
« Egli non parlerà da se stesso, ma dirà tutto quello che avrà udito» 
(Giov., XVI, 13). Da ciò sembra risultare che egli non parli mai per 
autorità propria, ma eseguendo il ministero per uno che lo comanda; 
poiché e proprio di chi serve ripetere quello che ha udito. Quindi 
sembra che lo Spirito Santo sia una creatura. 

. 3 \ La ”‘ ssione in colui che è mandato implica inferiorità, mentre 

” Che manda im P ,ica autorità. Ora, lo Spirito Santo è mandato 

Saito a f e e i dal ! ÌgH °- Nd Van S eI ° infatti si lc §g e: <lLo S P lrit ° 

Ogni cosa fr’ C V* Padre manderà nel mio nome, vi insegnerà 

che io vi manderò dall’ 6 ' “ Quando verrà U 

Santo è inferiore al P A * K "' * ( ' Glov -< XV > 26 )- Dunque lo Spiri « 

divinità associa il p- ■ mentre al Padre in cose che spettano a» 
In S. Matteo, p , . ^.. ’ ?° n nes suna menzione dello Spirito Sanj 0 
all’infuori d e | p a( j’ 1 1 8 nore afferma : « Nessuno conosce il F'S 

e ’ e ,)ess uno conosce il Padre all’infoori <* 

L’indole pr 0 • 

S TrùZ r a C ° nsIde ^ e anche questa terza 
del l; eSU dc ”a rive£ io d n ° gmi \ tutore tende a "giustificare ***** 

tutt0 Per qu Mastico. Di qui , P ritna ancora di presentarla come inseg t . 
,uc »P«s: c£r . , Ca P ,to! ». Sporadici” ‘ fficoltì di trovare dei veri testi par a ^ , tf 
' S ’ 4. arg r mC PCrÒ certe difficoltà affiorano anche 

» ‘H- 36-38, passim; II-II, q. i, a. 8, ad 3 ' 
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piglio » 2 7 \ senza nominare lo Spirito Santo. E così in 

Giovanni : « Questa è la vita eterna, che conoscano te, solo vero 
pio, e colui che hai mandato Gesù Cristo» (Gioì/., XVII, 3). E 
anche S. Paolo scrive ai Romani (I, 7) : « Grazia a voi e pace da 
pio nostro Padre e dal Signore nostro Gesù Cristo»; e ai Corinzi 
(/ Cor., VIII, 6): « Noi abbiamo un unico Dio, il Padre, da cui sono 
tutte le cose, e noi stessi in lui, e un unico Signore, Gesù Cristo, 
per mezzo del quale sono tutte le cose e noi stessi per lui », senza 
ricordare affatto lo Spirito Santo. Sembra quindi che lo Spirito Santo 
non sia Dio. 

5. Ciò che è soggetto al moto è creatura; poiché noi abbiamo 
dimostrato nel Primo Libro [c. 43J che Dio è immutabile. Invece 
allo Spirito Santo la Sacra Scrittura attribuisce il moto. Infatti si 
legge nella Genesi (I, 2): «Lo Spirito del Signore si librava sulle 
acque»; e in Gioele (II, 24): «Effonderò il mio Spirito sopra ogni 
carne». Dunque sembra che lo Spirito Santo sia una creatura. 

6. Tutto ciò che è soggetto ad aumento e a divisione, è mute¬ 
vole e creato. Ma la Sacra Scrittura attribuisce codeste cose allo Spi¬ 
rito Santo. Poiché il Signore così parla a Mosè nel Libro dei Numeri 
(XI, 16, 17): «Radunami settanta uomini degli anziani di Israele... 
e prenderò parte del tuo spirito e lo darò ad essi ». E nel Libro dei 
Re si narra che Eliseo chiese a Elia : « Io prego che venga raddop¬ 
piato in me il tuo spirito » ; ed Elia rispose : « Se tu mi vedrai quando 
sarò rapito a te, otterrai quello che chiedi » (IV Re, II, 9, io). Dunque 
sembra che lo Spirito Santo sia mutevole, e che non sia Dio. 

7. In Dio non può mai esservi tristezza, essendo questa una pas¬ 
sione, mentre Dio è impassibile [cfr. lib. I, cc. 16, 89]. Ma ne o 
Spirito Santo può esserci tristezza; poiché 1 Apostolo scrive agi 
Efesini (IV, 30): «Non vogliate contristare lo Spirito Santo di 
Dio». E in Isaia si legge: «Essi lo provocarono all ira e ne 
flissero lo Spirito Santo » (ls., LXIII, io). Sembra quin 1 c 
Spirito Santo non sia Dio. 

8. A Dio non si addice pregare, ma piuttosto essere prega 
Invece, pregare si addice allo Spirito Santo; poiché sta 

Spirito Santo stesso prega per noi con gemiti inenarra 11 » > 

Vili, 26). Dunque lo Spirito Santo non è Dio. . , 

9. Nessuno è realmente in grado di dare, se non c 1 1 cui 
il dominio. Ora, tanto il Padre che il Figlio danno o pirito an 
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Infatti il Signore ha affermato: «Il Padre vostro dai c ; c |j , 
Spirito buono a coloro clic lo pregano» (Lue., XI, 13). e lo 

disse che « Dio ha dato lo Spirito Santo a coloro che gli ubbidì* ^ Ctr ° 
{Atti, V, 32). Perciò da queste frasi sembra che lo Spj r * 1Sc ° n ° * 
non sia Dio. " ' ° 

10. Se lo Spirito Santo fosse vero Dio, dovrebbe avere l a 
divina : e poiché lo Spirito Santo « procede dal Padre » natUra 
stato detto nel Vangelo di S. Giovanni (XV, 26), è necessario 60 }! 16 ^ 
lui riceva la natura divina. Ma chi riceve la natura di colui 6 ^ 
quale promana, viene da lui generato: perché è proprio di^h^ 1 
generato di essere prodotto specificamente simile al proprio C * ^ 
cipio. Dunque lo Spirito Santo dovrebbe essere generato e ^ nn " 
Figlio di Dio. Ma questo è incompatibile con la vera fede ^ Uln ^ 

11. Se lo Spirito Santo ricevesse la natura divina dal Padre senza 
essere generato da lui, si dovrebbe ammettere che la natura divina 3 
comunica in due modi : per generazione nel Figlio, e in quell’altro 
modo in cui procede lo Spirito Santo. Ora, non sembra che a una 
data natura spettino due modi di comunicarsi, se ci fermiamo ad 
osservare tutte le nature esistenti. Perciò siccome lo Spirito Santo 
non riceve la natura divina per generazione, è chiaro che non la 
riceve m nessun modo. E quindi non è Dio. 

Era questa l’opinione di Ario [S. Agost., De Haeres., 49], il 
quale affermava che il Figlio e lo Spirito Santo sono delle crea- 
* F L f , ° sarebbe superiore allo Spirito Santo, e lo 

è minore ddpTdm^!. o° come 11 Fi S Iio ’ secondo [ f 

Macedonio 2 «il ‘ , Quant ? all ° Sp^to Santo, egli fu seguito da 

ammettendo che hann reKamente del Padre e dd F ‘ g «’ 

credere questo dello c ° - Un Umca e ,dentica sostanza, ma non vo c 
[ibid., 52] Perci v ,^ lnt:o ^ ant ° 5 affermando che era una creatura» 
[ibid., 5I ]’ ; perché CUnÌ Chiaman ° 1 Macedoniani « Semi-ariam-» 
divergono da loro 6 m P arte concor d an ° con gli Ariani e in P artc 

3TS S Ìn,rUSO di “"«poli da. 3 4« a. 3*>. * 

■«* S à Vr SenZa -ponsabi.» 

^sta dottrina ( * ° Spirito Santo. Infatti non seni 

c r * J* Tisseront, Hist. Dogm.p voi. H* P* ^ 
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Capitolo XVIi 

1.0 SPIRITO SANTO È VERO DIO > 

Ma testi evidenti della Scrittura mostrano che i„ c • ■ e 
Pio. Infatti: che lo Spmto Santo è 

/' A ~ ,l P t ; Un «“M*> ««'infuori che a Dio, 

infattr net Salm, (X, 5) sr legge, che « Dio è nel suo santo tempio » 

Ebbene, allo Spinto Santo e dedicato un tempio; poiché l’Apostolo 
scrive: «Non sapete che le vostre membra sono tempio dello Spirito 
Santo? » (/ Cor., VI, 19). Dunque Io Spirito Santo è Dio. Special- 
mente se pensiamo che le nostre membra, che egli chiama tempio 
dello Spirito Santo, sono membra di Cristo, stando alla sua affer¬ 
mazione precedente : « Non sapete che i vostri corpi sono membra 
di Cristo? » [v. 15]. Essendo Cristo vero Dio, com’è evidente da 
quanto abbiamo dimostrato sopra [c. 3], sarebbe assurdo che le 
membra di Cristo fossero tempio dello Spirito Santo, se lo Spirito 
Santo non fosse Dio. 

2. I santi non prestano il culto di latria altro che al vero Dio; 
poiché sta scritto : « Temerai il Signore Dio tuo, e servirai a lui 
solo » {Deut., VI, 13). Ma i santi servono così allo Spirito Santo; 
poiché l’Apostolo ha scritto ai Filippesi (III, 3) : « I circoncisi siamo 
noi, che serviamo a Dio Spirito». E sebbene la lezione di alcuni 
codici dica: «Che serviamo con lo Spirito del Signore», tuttavia i 
codici greci e quelli latini più antichi hanno la lezione .• « Che ser 
viamo a Dio Spirito » 2 . E sempre dal testo appare evidente 
che si parla del servizio di latria, che e dovuto a Dio s0 ^ ta 
Dunque lo Spirito Santo è vero Dio, cui spetta il culto 1 

3. Santificare gli uomini è opera esclusivamente di Dio s P° 
sta scritto : « Sono io il Signore che vi santifico » (Lev-, 


M n -r • q 28» a» ^5 ^1* 

1. 11. pp,: I, q. 27, a. 4; q. 30, a. 2; q. 3 6 > a ' I; ^ & 9 

a. 3; Seni., I, d. io, q. 1, aa. 1, 3-5. ^ , Oe< 5 > XocTpeùovTes, che 

2. La critica moderna respinge la lezione ol irveop. ^ aTl 0 eoì 3 . Cosicché 

S. Tommaso preferisce, e considera più sicura la lezione . ^j uc ici circoncisi] a 

il versetto va interpretato in questo senso: « Siamo noi l e l’École Biblique de 

offrire il culto secondo lo Spirito di Dio » (vedi La S. * * 

JérusaLem, Parigi, 1961, p. 1552). 
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Ora, santifica.* ape®, allo Spirito Santo; infatti P A 
«Siete stati mondati, santificati e giustificati noi „ ome 
nostro Gesù Cristo, c nello Spinto del nostro Dio » (/ Cm 
e ancora: «Dio ha scelto noi quali primizie della Sal ve ’ 
santificazione dello Spirito e nella fede della «rità» «t> 

II, 13). Dunque è necessario che lo Spirito Santo sia Dm ^ est,> 
4 Come la vita fisica è data dairanima, così la vita* a- 
dell’anima stessa è data da Dio. Infatti il Signore ha afj* ^ ra ^ a 
«Come il Padre che è il vivente, ha mandato me, ed i 0 errnat ° : 
il Padre, così chi si ciba di me, vivrà anch’egli npr VlV ° I* r 
VI, 58). Ebbene, codesta vita proviene dallo Spirito Sant ' l0v -> 
nel testo citato si aggiunge [v. 64] : « È lo Spirito cht^ 0 ^ 
E l’Apostolo scrive: «Se con lo Spirito mortificherete le Vlta))> 

carne, vivrete» (Rom., Vili, 13). Dunque lo Spirito SanT ^ 
natura divina. 0 c ® 

5. Il Signore a sostegno della sua divinità contro i Giud ' ' 
quali non sopportavano che egli si facesse eguale a Dio, asserì 'V 
possedere in se stesso la virtù di resuscitare : « Come il Padre ^ 1 
scita i morti e dà la vita, cosi anche il Figlio dà la vita a chi vuolet 
(G Y> 2I) ' all ° S P lnt ° Santo spetta la virtù di risuscitare- 

Gèst'critird SCriVC ti- <<& '° Spiri '° di colui <*« tisusdtó 

tì ml > t “ V0Ì ’ eg “ Che riSU5dtò Gesù Cri» 
Spirho che h . C “ V ° StrÌ C ° rpÌ m ° rtaU ’ P“ mezzo d£l! “ 

tTLt ti! 0 V01>> ( ®""- VIII > ”>• « !» Spirito Santo 
abbiamo dimostrato T D ‘° Soltanto ’ come so P ra [ Iib - n . c - 2, I 

Santo. Infatti nei ^/^rCTTT^? 10 ? ® petta anch ’ essa all ° Spkit0 

ed essi saranno rr^ t 3 °^ S1 e &£ e : « Manderai il tuo Spinto 

Di ° -i ha fattoT;^ 5 “ f 10bbe (XXXI11 ’ 4 ): «Lo 
sapienza, « media t 1 ^ Ecclesiastico si dice che Dio « creò » » 

Spirito Santo è di^ ° S ? lrito San to « {Ecclì., I, 9). Dunque b 
•j j j divina 

profondità di Dio -lp' r ‘to penetra tutte le cose, atich* h 

spirito del]’ uomo • °‘ che <*< Conosce le cose dell’uomo, se »°» 0 
c ° nosc e, se non , = e ln lui? Cosi pure le cose di Dio nessuno 1 » 

rr* k Profond^‘°t- Ìs DÌO>> C -- Ut *<* 0ra ’ c0mP '% 

C e c bidente da n, ti ' *° non appartiene a nessuna creato' 2 . 

^ fra « del Signore: «Nessuno cono* 2 * 
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^ h re; padre 
2ri."Sìr me>> (fo - xxiv ’ i6) - 

8. Secondo il paragone dell’Apostolo che abbiamo ora riferito, 
Io Spinto Santo sta a Dio come lo spirito dell’uomo sta all’uomo 
Ma lo spinto dell’uomo è intrinseco all’uomo, e non è di una natura 
estranea a lui, bensì qualcosa di lui. Quindi neppure lo Spirito 
Santo è di una natura estranea a Dio. 

9. Se si confronta il testo ora citato dell’Apostolo con le parole 
di Isaia, si vede chiaramente che lo Spirito Santo è Dio. In Isaia 
infatti si legge : « Occhio non vide, o Dio, eccetto te, quello che hai 
preparato per coloro che ti aspettano » ( Is., LXIV, 4). Infatti dopo 
aver citato queste parole aggiunge quella frase : « Lo Spirito scruta 
anche le profondità di Dio » [I Cor., II, io]. É chiaro quindi che 
lo Spirito Santo conosce le profondità di Dio, « che egli ha prepa¬ 
rato per coloro che l’aspettano ». Ma se all’infuori di Dio, come dice 
Isaia, nessuno ha visto tali cose, è evidente che lo Spirito Santo 
è Dio. 

10. In Isaia si legge: «Udii la voce del Signore che diceva:Chi 
manderò? Chi andrà per noi? E io risposi: Eccomi, manda me. Ed 
egli disse: Va, e dirai a questo popolo: Con l’orecchio ascolterete, 
ma non capirete» ( Is ., VI, 8-9). Ora, S. Paolo attribuisce queste pa 
role allo Spirito Santo, parlando ai Giudei: «Lo Spirito Santo ben 
ha parlato [di voi] mediante il Profeta Isaia, quando disse. a 
questo popolo e dirai loro : Con l’orecchio udirete, ma non cap ^ 

{Atti, XXVIII, 25, 26). Perciò è evidente che lo Spinto Santo e 10. 

11. Risulta chiaramente dalla Sacra Scrittura che co ui ^ 

ha parlato mediante i profeti è Dio; poiché nei utnen si © ^ 
« Se ci sarà tra voi un profeta del Signore, io gli apparirò in ^ 
o gli parlerò in sogno » (Num., XII, 6): e il Salml ^^xiV, 9). Ora, 
terò quello che dice in me il Signore Dio » ( a •> Santo. Negli 

è chiarissimo che a parlare ai profeti e stato lo P ir o cr i tt ura che lo 
Atti infatti si legge: «Bisogna che si adempia a I? l6 ). £ 

Spirito Santo aveva predetto per bocca di a g^. j nse gnano 
nel Vangelo il Signore afferma: « Com’è eie: g mosso dallo 

che Cristo è figlio di David? Questi i nfattl ’ sied i a p a m i a 

Spirito Santo : ** Il Signore ha detto al mio ig 


66. S. Tommaso, 
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fu 2 £ ™’plt 

“Tuomini di Dio h-™ H»* ispirati dallo Spiri* ^ « 


santi 


nto» 


(// Pi et-, I, 21). Risulta quindi evidente dalla Sacra Scrittura che | 0 
Spirito Santo è Dio. 

12. La rivelazione dei misteri e presentata dalla Scrittura co 
opera’ esclusiva di Dio. In Daniele infatti si legge: «Vi è Un D* 
in cielo il quale rivela i misteri » (Dan., II, 28). Ma la rivelazione dei 
misteri risulta opera dello Spirito Santo; poiché S. Paolo scrive♦ 
« Dio ce lo ha rivelato con lo Spirito suo Santo » (/ Cor., II ? I0 ^. c 
in un capitolo successivo : « Lo Spirito rivela i misteri » (ibid., XIV 
2). Dunque lo Spirito Santo è Dio. 

13. Istruire interiormente è opera esclusiva di Dio. Infatti nei 
Salmi Dio è chiamato «colui che insegna all’uomo la scienza» 
(Sai., XCIII, io); e in Daniele (II, 21) si legge : « Egli dà la sapienza 
ai sapienti, e la scienza a quelli che hanno intelligenza ». Ora, che 
questo sia compito proprio dello Spirito Santo è evidente, poiché 
il Signore afferma : « Lo Spirito Santo Paraclito che il Padre manderà 
nel mio nome, vi insegnerà ogni cosa ( Giov ., XIV, 26). Quindi lo 
Spirito Santo è di natura divina. 

14. Esseri che hanno l’identica operazione devono avere l’identica 
natura. Ora, il Figlio e lo Spirito Santo hanno l’identica operazione. 
Infatti, 1 Apostolo, scrivendo ai Corinzi, dimostra che Cristo parla 
nei santi: « Cercate forse la prova che Cristo parla in me? » [H ^ or '[ 
XIII, 3]. E che tale opera appartiene anche allo Spirito Santo è 
evidente da quel passo evangelico : « Non siete voi che paria» 011 
e lo Spinto del Padre vostro che parla in voi » (Mail., X, 20). IW 

a n SpÌrÌt ° Sant0 4 identica a quella del Fi S li0 ’ ' qU Ì 

FiZt a adrC: P° iché abbia -° dimostrato che il e J 

g ;l 5 r SteSSa natura t^di so P ra c. 11]. . -V 

l’Apostolo scrive “«Voi n ' me ^ ^ è Pr ° PrÌ ° ^ ^me dW 11 

Signore; Io ' *. slete 'empio del Dio vivente, come 

buis « la stessa' cosà "aH^s *• ^ ^ V1, l6) ‘ ^ ** 

tempio di n; n , , 0 spirito Santo : « Non sapete eh ^). 

Dun <lne lo Sniri f Ch c ° S P irito Santo abita in voi? » (/ COt " 

>6 Essere a Sant0 4 Dio. 

“ Io «empio il c °e!’ nqU , e 4 P ro P ri <> di Dio, il quale ha a « Jt . 
Clel ° o la terra » (Ger., XXIII, 2 4 ). Ma q^ 0 
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tribuito allo Spirito Santo; poiché sta scritto: « Lo Spirito del Signore 
ha riempito il mondo intero» ( Scip ., I, 7); e ancora: «Dove mi 
nasconderò al tuo spirito? Dove fuggirò alla tua faccia? Se salirò al 
cielo, tu sei là, ecc. » [Sa/., CXXXVIII, 7ss.]. Inoltre il Signore 
omise ai suoi discepoli : « Riceverete la virtù dello Spirito Santo 
che verrà su di voi, e mi renderete testimonianza in tutta la Giudea 
e la Samaria, e sino ai confini del mondo » {Atti, I, 8). Perciò è 
evidente che Io Spirito Santo presente in persone di tutti i luoghi, 

<jeve essere dovunque. Dunque è Dio. 

17. Nella Scrittura lo Spirito Santo è chiamato Dio espressamente. 
Necrli Atti degli Apostoli infatti S. Pietro domanda: «Anania, come 
ma? Satana ha tentato il tuo cuore a mentire allo Spirito Santo? » 
{Atti, V, 3). E poco dopo aggiunge: « Non hai mentito agli uomini, 
ma a’ Dio » [v. 4] . Quindi lo Spirito Santo è Dio. 

18 S Paolo ha scritto : « Chi parla una lingua, non parla agli 
uomini, ma a Dio; nessuno infatti l'ascolta; mentre lo Spirito parla 
di misteri » (/ Cor., XIV, 2); volendo dire che lo Spinto Santo par¬ 
lava in coloro che parlavano varie lingue. Ma poco dopo afferma. 
«Nella legge sta scritto: “Con altre lingue e con altre Mbn par¬ 
lerò a quffto popolo, e neppure cosi mi darà -0U0 <hce il n 
gnore»» [v. 21]. Dunque lo Spirito Santo che parlava di ms 

nelle diverse lingue è Dio. . . nrn f etano 

,0. Nel medesimo passo S. Paolo aggiunge: «Se tutu p ofe 

«I L. .. infedele • » • * F~“ 1 ^I” 

d, „«fe poiché , del ” "oSr.—*■ <•» 

quesu prostrato con la faccia ^ Ora, dalle affer- 

veramente Dio abita in voi» [ •> £ evidente che 

mazioni precedenti, « lo Spirito parla di miste , E 

la manifestazione dei segreti dei cuor, ^«va dal o Sp 
questo è un segno proprio Io, il Si- 

è il cuore di tutti e imperscrutabile, c P (Ger., XVII, 9). 
gnore, che scruto i cuori ed esamino g i 3 , jnC j izÌ0) s i persuade 
Ecco perché si dice che l’infedele stesso, fi Dunque lo Spirito 
che colui il quale svela i segreti dei cuori e Dio. Di q 

Santo è Dio. . • to i afferma : « Gli 

20. Poco dopo [l’Apostolo nello scritto ^ non è un pio 

spiriti dei profeti sono soggetti ai profeti : p° car i sm i dei pro¬ 
di discordia ma di pace» (7 Cor., XIV, 3 2 )‘ * 


1044 


UBRO QUARTO 


feti, che egli chiama « spiriti » derivano dallo Spi r ; t 
lo Spirito Santo il quale distribuisce codeste Bra L ° Santò « Oui 
sare la pace e non la discordia, è Dio, come risulta !? m ° do 
rione: «Non è un Dio dì discordia, ma di pace » a 


■ - > xAAct ^ pace » 

21. Concedere l’adozione a figli di Dio non n ' 

di Dio. Infatti nessuna creatura spirituale è figliaci Che °Pcr a 
ma solo per la grazia dell’adozione; ecco perché l’A 1 ^ per nat ura 

codest’opera anche al Figlio di Dio, il q ua j e v P 0stol ° attribuisci 
mandò il proprio Figlio... affinché ricevessimo pJ!™ Di ° : (< E>i 0 
{Gal., IV, 4 , 5). Ma lo Spirito Santo è causa deH^dT^ dÌ figlìa 
l’Apostolo afferma: «Voi avete ricevuto lo Soirn Z1 ° ne; P° ic hé 
figli, nel quale noi gridiamo: Abba, Padre» (R 0 „ vm"' ^ 
Dunque lo Spirito Santo non è creatura, ma Dio ’ ' r 5)- 

22. Se io Spirito Santo non fosse Dio, bisognerebbe et., t 

creatura. Ma evidentemente non una creatura corpora^ mT ““ 
pure spirituale; poiché nessuna creatura puà essereInfusa 
creatura spirituale: perché la creatura non è partecinabile 7 
piuttosto partecipante. Invece lo Sniri^ « P artecl P ablle > css “ d » 
unirne dei Santi, e da essi è in fu 7 W ° V ‘ ene ,n£us0 “* 
scritto che di esso erano m ° d ° P arteci P at0: poiché sta 

steli [Atti II .1 r, P lc, ''> sia Cristo [Lue., IV, i] che gli Apo- 
Dio. l «> 4 ]- Dunque lo Spirito Santo non è una creamra, ma 

Dio, vengono 5 atti 7 C !? °P e ™ suddette, le quali sono proprie di 
tore come Dio * ° S P into Santo non in quanto ne è l’au- 

come creatura- si ^ m ^ uanto compie come ministro, e quindi 

dalle parole di S p P °? & C ^ G C *° C ^ so ’ come risulta espressamente 
Dio il q Ua i e 0 nr ° * ^ S ° no divisioni di opere, ma unico è 

E continuando do 0 tUt ^ tutte codeste opere » (/ Cor., XH> &)• 

« Tutte codeste co P ° ^ enumerato i vari doni di Dio, conclude: 

distribuisce a ciacr 6 com P* e Punico e identico Spirito, il S uae 

S -Paolo dice esp i" 0 C ° me vuole » [v. n] ; nelle quali par* 

attribuisce allo SpiritoT" 16 che lo S P ìrito Santo è Dio: sia p« ch ' 

ncordato come opere Ire ^ com pimento di cose che prima ave 

£! nd ? Parbitrio di DÌ ° ; sia P erc hé riconosce che egli op* 
Sa nto è D . o _ della prop ria vololmV £ ^ quindi che )„ Sf* 
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Capitolo XVIII 

LO SPIRITO SANTO È UNA PERSONA SUSSISTENTE 1 

Poiché certuni asseriscono che lo Spirito Santo non è una persona 
sussistente, ma o la divinità stessa del Padre e del Figlio, come si 
narra di certi discepoli di Macedonio [S. Agost., De Haeres ., 52] ; 
oppure una perfezione accidentale dell’anima concessa da Dio, 
p. es., la sapienza, la carità o qualche altra cosa del genere, che viene 
partecipata da noi come un accidente creato; contro codesta opi¬ 
nione dobbiamo dimostrare che lo Spirito Santo non è niente di 
tutto questo. Infatti: 

1. Non sono le forme accidentali propriamente ad operare, ma 
piuttosto è il soggetto che le possiede, il quale se ne serve secondo il 
proprio arbitrio : poiché è l’uomo sapiente che si serve della sapienza 
quando vuole. Invece lo Spirito Santo agisce secondo l’arbitrio della 
sua volontà, come sopra abbiamo visto [c. prec.]. Dunque lo Spirito 
Santo non si può pensare che sia una perfezione accidentale 

dell’anima. 

2. Lo Spirito Santo, come sappiamo dalla Scrittura, è causa di 
tutte le perfezioni dell’anima umana. Scrive infatti l’Apostolo ai 
Romani (V, 5): « La carità di Dio è stata effusa nei nostri cuori per 
mezzo dello Spirito Santo, che a noi è stato donato»; e ai or 

(I Cor XII 8, n): «A uno per mezzo dello Spirito .an o e s 

data la’ parola di sapienza, a un altro la parola 

condo il medesimo Spirito», e così degl. altr. don.. Per.» 

Santo non si prò considerare come una perfez.one acc,demale 
l’anima umana, essendo egli la causa 1 tutte co es ^ l’essenza 

3. Che poi l’espressione Spirito Santomns^ a 3 m]mcMe dal . 

del Padre e del Figlio, cosi da no g della Scrit- 

l’uno e dall’altro, è incompatibile con gli mseg ^ ^ detto ch e 
tura circa lo Spirito Santo. Infatti in iov-, * • XVI, 14 è 

lo Spirito Santo «procede dal Padre»; e in ^ intendere 

scritto che « riceve dal Figlio » : ora, ques o cec j e dal Padre, 

dell’essenza divina, poiché l’essenza divina n F concludere che lo 
né riceve qualcosa dal Figlio. Dunque 1S § 

Spirito Santo è una persona sussistente. 

8 a , x; Seni.» h I0 > * ** 
i. 11 . pp.: I, q. 29, aa. 3, 4; q. a. x; q- 3 > 
aa. 1 fi».} De Poi., q. 9, aa. 4, 5* 
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, La Sacra Scrittura parla chiaramente dello Spi r ; to g 
a- na uersona divina sussistente; poiché negli Atti si l e * 0 >e 

t essi prestavano al Signore i sacri ministeri e dig ian ^ 

Imo lo Spirito Santo : Mettetemi da parte Barnaba e s ‘J d,! * 
un’opera alla quale li ho destinati » (Atti, XIII, 2 ). E h t* 
«Ed essi, inviati dallo Spinto Santo, partirono» [ v . 4 j j n ^°P°- 
c. XV, 28, gli Apostoli affermano: « È sembrato bene dlos^ 1 
Santo e a noi di non imporvi altro peso, ecc. ». Ore P ! nto 


r allo Sn* # 

Santo e a noi di non imporvi altro peso, ecc. ». Ora, tutte 

cose non avrebbero potuto essere affermate dello Spirito Sant ^ 

egli non fosse una persona sussistente. Dunque lo Spirito s ’ * 

una persona sussistente. anto ^ 

5. Lo Spirito Santo non verrebbe enumerato accanto al P d 

e al Figlio, che sono persone sussistenti e di natura divina se n * 
fosse egli stesso una persona sussistente di natura divina. Ma eri! 
e enumerato con essi, p. es., in quel passo di S. Matteo (XXVIII ,1 

P* IÌfT ™T,T *““> nd noni, li 

fs,£, òfì:. ™ Spi r s r“ »>.«“ r*—*» 

Cristo lo • , ’ ’ r d)' “La grazia del Signore nostro Gesù 

pr on un 1 '° ' U parteci P a -one dello Spirito Santo sia » 

rnonianza in cielo- il Pad ’, 7): <<S ° n ° tre che rendono testi ' 

tre “«>0 una cosa sola!* o C ‘° Spmt ° Sant ° : * ^ 

non solo è una ’ wra> da C1 ° risulta chiaramente che egli 

ha con essi • 03 suss ^ stente come il Padre e il Figlio, ma che 

6 . Q u X„o CSSenZa - 

cedenti, che bisofn ° ' P otre l>t>e obbiettare, contro gli argomenti pt e " 
poiehé in alcuni de' 1StlngUere lo s P>rito di Dio dallo Spirito Santo', 
Spirito di Dio, e i' ^ ddla Scrittura da noi riferiti si parla * 
^ 10 si identifichi con T’ d ‘. Spirit0 Santo - - Ma che lo Spiri» * 
c 1 Apostolo nella Spirito Santo risulta evidente dalle pa» 

d «to: « A noi a , Prima le «era ai Corinzi (II, io), in cui, dof 

e:" porta questa c ° nVelat ° Dio per mezzo de “° SP ‘ rl lr 
Dio’ n nChc le profondfi^T 1113 ! (< P oiché lo Spirito scruta ^ Ji 

*‘dentità tra )o s aU ln£ >'ori dello Spirito di Dio»- Dal 

i. Vci. P rit ° ^ anto e lo Spirito di Dio. 

^ 1o 35> Dota 
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La stessa cosa multa cv.dcntc dalle parole del Signore riferite 
in Matt., X, 2 ° : « Non sarete voi a parlare, ma lo Spirito del Padri 
vostro che parlerà in voi». Infatti nel riferirle S Marco scrive- 
« Non sarete voi a parlare ma lo Spirito Santo» [Marc XIII ni’ 
Dunque è evidente che lo Spirito Santo e lo Spirito di Dio sono la 
stessa cosa. 


Perciò, siccome dai^ molteplici testi citati risulta chiaramente che 
lo Spirito Santo non è creatura, ma vero Dio; è evidente che nes¬ 
suno ci costringe a pensare che lo Spirito Santo riempie l’anima dei 
santi ed abita in essi, così come si dice che riempie alcuni ed abita 
in essi il demonio. S. Giovanni (XIII, 27), infatti, a proposito di 
Giuda, riferisce che «dopo il boccone, entrò in lui Satana»; e 
negli Atti, secondo certi codici 3 , Pietro avrebbe detto : « Anania, 
perché Satana ha riempito il tuo cuore? » {Atti, V, 3). Il diavolo 
infatti, essendo una creatura, com’è evidente dalle cose già spiegate 
[lib. II, c. 15], non può riempire nessuno partecipando se stesso; 
e neppure può abitare in un’anima con la propria sostanza; ma si 
dice che riempie alcuni per gli effetti prodotti in essi dalla sua 
malizia, secondo l’invetdva di S. Paolo contro un mago: «O tu, 
che sei pieno d’ogni frode e d’ogni malvagità... » {Atti, XIII, io). 
Invece lo Spirito Santo, essendo Dio, abita nell’anima con la sua 
sostanza, e rende buoni partecipando se stesso : egli infatti, essendo 
Dio, è la sua stessa bontà; il che non può dirsi di nessuna creatura. 
Ciò non toglie che egli riempia le anime dei santi anche con & li 
effetti della sua potenza. 


Capitolo XIX 

COME SI DEBBANO INTENDERE LE ^^^ MAZI ° NI 
T?F.T ATT VE ALLO SPIRITO SANTO 


Istruiti dunque dai testi della Sacra Scn ^ a ’ c ^ 1 sussistente e 
con fermezza che lo Spirito Santo è vero , cercare i n 

persona distinta dal Padre e dal Figlio. Do ia 


,. ma è la lezione dell’originale 
3. Questa non è solo la variante di qualche co ic , 
greco che dice èTi^pcooev. 

1, il. pp. : vedi testi citati ai cc. 17 , 18* 
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che senso si debbano intendere queste verità, in modo da 
ifendere dalle obbiezioni degli increduli. ° ter k 

Per arrivare a questo dobbiamo premettere che in ogni nat 
intellettiva è necessario riscontrare la volontà. L’intelletto infatti^ 
attua mediante una forma intelligibile, come un essere fisico diviene 
fisicamente attuale mediante la propria forma. Ora, un essere fi s | c ' 
mediante la forma che lo costituisce nella sua specie riceve anche 
l’inclinazione alle proprie operazioni e al proprio fine, da conse¬ 
guire con le proprie operazioni : « poiché ogni cosa agisce secondo 
la natura del suo essere» [cfr. Ethic ., Ili, c. 5, n. 17], e tende 
verso le cose che ad essa convengono. Quindi si richiede che anche 
dalla forma intelligibile nel soggetto intelligente risulti un’incli¬ 
nazione verso le proprie operazioni e il proprio fine. Ma questa 
inclinazione nelle nature intellettive è la volontà, la quale è prin¬ 
cipio delle attività che sono in noi, mediante le quali l’essere intel¬ 
ligente agisce per il fine : poiché oggetto della volontà è il fine e 
il bene. Quindi in ogni essere intelligente deve esserci anche la 
volontà. 

Alla volontà però, pur appartenendo molti atti, quali il desiderio, 
il godimento, 1 odio e altri simili, tuttavia si riscontra che l’amore è il 
principio unico e la radice comune di tutti. E la cosa si può spiegare 
nel modo seguente: La volontà, come abbiamo detto [lib. Ili, c. 88], 
sta agli esseri intellettivi come l’inclinazione naturale, chiamata appe¬ 
tito naturale, sta agli esseri fisici. Ora, l’inclinazione naturale nasce dal 
C ' f eSSC ^ fislco ha un’affinità e una convenienza, in foi» 
te già dette 3 T’ e è Prind P ÌO deIle sue inclinazioni, stando alle 

- —° i-* ■ —.—■ .** 

volontà nasce dal f , ' bassa Percl ° anche l’inclinazione de 
viene riconosciuta ° C ’ me d' a nte una forma intelligibile, qual c0S ^ 
verso qualcosa in nn'^ Convenien te, o attraente. Ora, essere 
nazione della volonT" tale ’ e< I uiva, e ad amarla. Perciò, ogni ine ' 
dall’amore. I n f atti ’ _ non ch(; dell’appetito sensitivo, ha ong'“ 
r,amo se ci manca ? n ° P . Crché a “iamo una data cosa, la 

ciTh 0 C ‘ Viene a man g ° dlamo quando l’abbiamo, ci rattrista 

Che a »ia mo> e ci a " Care ’ e «diamo le cose che ci distolgono 
° ad ‘namo contro di esse. 
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Quindi ciò che si ama non è soli-,,,,,, „ „ 

anche nella sua volontà: però in una „, U nierà"le™ Hi™ 
alletto l’oggetto e presente seco,,,lo la somigli;,,,,., 1 , " 

nrentre nella volontà di cln ama esso ò pre , rmc / . s,,a S P CC,<- : 

moto è nel principio motore proporzionato medi,,',™' <1C ' 

o convenienza che ha verso di esso. Nel fuoco n r ' - pr ' ,por/,<, " e 
qualche modo la sfera superiore cui tende, a motivo"^^" 
gerezza m forza della quale possiede una proporzione o adeguar,„„e 
per codesto luogo sublime : invece il fuoco che vtene generato c nel 
fuoco che lo genera per la somiglianza della sua forma. 

Avendo quindi dimostrato che in ogni natura intellettiva c’è la 
volontà; siccome Dio è una realtà intelligente, come abbiamo dimo¬ 
strato nel Primo Libro [c. 44] ; bisogna che in lui ci sia la volontà. 
Non nel senso che in Dio la volontà sia qualcosa che si a»<mm<Ta 
all’essenza, cosa che sopra abbiamo escluso anche per il suo intel¬ 
letto [ibid., cc. 45, 73], ma la volontà di Dio è la sua stessa essenza. 
E poiché anche l’intelletto di Dio è la stessa essenza divina, ne segue 
che in Dio intelletto e volontà sono una cosa sola. E in che modo 
entità che negli altri esseri sono cose distinte, in Dio siano una mede- 
sima cosa, l’abbiamo già spiegato nel Primo Libro [c. 31]. 

E poiché nel Primo Libro [c. 45] abbiamo spiegato che 1 opera¬ 
zione di Dio è la stessa essenza divina, essendo 1 essenza divina la 
volontà di Dio, ne segue che in Dio la volontà non esiste come po¬ 
tenza o come abito, ma solo come atto. Ma abbiamo anche sp’e to 
Ae ogni atto di volontà è radicato nell’amore. Dunque e necessario 

c he in Dio ci sia l’amore. ... • 

E poiché l’oggetto proprio della volontà dlv ‘" a ^“ me “ io chc 
fto nel Pnmo Ltbro [c . 74 ], è la bontà d. D,o e „ 

10 , come oggetto primo e principale, ami se nd|a volo,,:., 

d ^ 7 trat0 d,e in q ualche modo ra , ma l° ^necessario che nella sua 


Volo 


tro V: 


ar nantc, siccome Dio ama se siesso, L’amato però 

j ntà Dio si trovi come amato e come a amare non 

■ cn i viene amato, or,, 


. a n ell’ a mante nella maniera in cui slIO essere; poi* 

Che ^lere, ma il volere di Dio s’identi ^ ^ ej , sc . re; dunque 




ln Lui 


- -ui anche la voiuhw - .tonnetto 

èstere di Dio nella propria volontà qua hh 


la volontà s’identifica 


d’amore non è 
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. za accidentale come in noi, ma essenziale. p erciò . 
un’esistenz considerato in quanto è presente nella sna C Os¬ 
sario che Ut costanziile Ua v °lonA 

• Dio in senso vero e sostanziale. nt à, 

aa Ma per essere nella volontà come l’amato nell’amante, Un 

*ve pur avere un certo ordine, sia verso il concetto cnù^i "®" 0 

concepito dall’intelletto, sia verso la cosa stessa di cui jl 

intellettivo si dice verbo: poiché una cosa non può essere 7”"° 

senza essere in qualche modo conosciuta; e d’altra parte doli-“’ 
, 11 1 • . * 
non si 12 sola conoscenza, ma lo si ama in cjuanto buono 

stesso. Quindi è necessario che l’amore con il quale Dio è nella * 

lontà divina, come amato nell’amante, proceda sia dal V er b 0 di ty°" 

sia da Dio di cui questi è Verbo. 10, 

Ma poiché abbiamo dimostrato che l’amato non è nell’amante 

secondo la somiglianza nella specie, alla maniera in cui l’intelligibile 

è nell’intelligente; siccome chi procede da un altro come generato 

procede dal generante secondo la somiglianza nella specie: si deve 

concludere che il processo per cui una cosa è nella volontà come 

1 amato nell amante, non ha 1 aspetto di una generazione, come il 

processo per cui una cosa e nell intelletto, e di cui sopra abbiamo 

parlato [c. 11]. Perciò Dio, il quale procede come amore, non prò- 

e come generato. E quindi non può essere chiamato Figlio di Dio. 

. ^ poiché i amato e presente nella volontà come per spingere e por 

inclinare interiormente l’amante verso la cosa amata, siccome fin* 

pu so interiore degli esseri viventi spetta agli spiriti vitali, è gi ust0 

Ce 10 1 quale procede come amore sia denominato Spinto, m 

quanto esiste quasi per una certa spiratone. Ecco perché l’Apostolo 
allo Spirito e all’amore a n-..;u • v ai 

Romani (Vili, , 4 y tribuisc e un certo impulso. Scrive mf ^ 

Dio, sono figli di Dio Uttl - qUe111 Che S ° n ° SpÌDti daU ° wr Dio 
ci sospinge »f ^ e » « Cor., V, i 4 : «La carità d. 

dal s«o 


Ma 
termine 
giusto 


e l’amore ^ ° rc ^ ne intellettivo prende non- 
S xuslu che Dio il SU Ctt0 ^ quello con cui Dio ama se ste *j 
Spinto Santo : j n f 5 Ua C P roce <Je come amore, venga deno 1 * 1 
denominarle sante. tUtte le cose dedicate a Dio è consti 
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Capitolo XX 

gli effetti attribuiti allo spirito santo 

NELLA SCRITTURA 
RISPETTO A TUTTO IL CREATO 1 

Tenendo presenti le conclusioni raggiunte, è necessario conside¬ 
rare gli effetti che la Sacra Scrittura attribuisce allo Spirito Santo. 

1, In precedenza [lib. I, c. 75] noi abbiamo dimostrato che la 
sua bontà è il motivo per cui Dio vuole che esistano le altre cose 
prodotte dalla sua volontà. Quindi l’amore con cui egli ama la sua 
bontà è causa della creazione delle cose. Infatti alcuni antichi filo¬ 
sofi ritenevano che la causa di tutte le cose fosse « l’amore degli dèi », 
come riferisce Aristotele (. Metaph I, c. 4, n. 1); e Dionigi scrive 
che « l’amore che Dio ha non gli permise di restare infecondo » (De 
Div. Nom., c. 4). Ora nel capitolo precedente abbiamo visto che lo 
Spinto Santo procede come l’amore col quale Dio ama se stesso. 
Dunque lo Spirito Santo è il principio della creazione delle cose. E 
ciò viene espresso dall’invocazione del Salmista : « Manda il tuo 
Spinto e gli esseri saranno creati » [Sai., CHI, 30]. 

2. Ma per il fatto che lo Spirito Santo procede come amore, eser¬ 
citando l’amore un certo impulso, il moto che Dio imprime alle cose 
propriamente viene attribuito allo Spinto Santo. Ma il primo moto 
che le cose hanno ricevuto da Dio è da ritenere che fosse la produ¬ 
zione delle diverse cose dalla materia creata informe. Ecco perché la 
Sacra Scrittura attribuisce quest’opera allo Spirito Santo, secondo le 
parole della Genesi (I, 2) : « Lo Spirito del Signore si librava sulle 
acque ». Infatti secondo S. Agostino, per « acque », qui si deve 
intendere la materia prima [De Gen. ad Lift., I, c. 15] 5 sulla quale 

1. In questo e nei capitoli seguenti l’Autore svolge così ampiamente il tema rela 
tivo ai compiti attribuiti per appropriazione allo Spirito Santo, da non trovare con ro 
nelle altre sue opere. Soprattutto è difficile trovare luoghi paralleli per questo capito o 
20, che è concepito come un prologo sulPargomento, Qualche vago accenno si pu 
trovare in I, q, 74, a. 3, ad 3, 4; De ?ot>> q. 4, a. 1, ad 2. 

Ci sembra che l'Autore sia stato indotto a svolgere con impegno questo ema 
fatto che esso non aveva trovato un’esposizione organica e soddisfacente ne opera \ 
Pietro Lombardo, Molte riflessioni che troveremo nei capitoli seguenti 1 Autore e aveva 
elaborate nel suo commento al Sent., I, dd. 14-18; ma lo sforzo di seguire il testo cosi 
confuso delle Sentenze gli deve aver suggerito il riordinamento di tutta la materia. 
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, Spirito Santo si librava, non perché si m 
si dice cl' c j egli è principio del moto. evj luì 

' KSS0 ’"’|.,Tanche il governo delle creature si concepisce come 
3 ' canto Dio guida e nauove tutte le cose al loro fi ne r , u " 
m °r libò e la mozione spettano allo Spirito Santo a ?“"! dì 
granire, è giusto che il governo e la propagazione degli ^ 
vengano attribuiti allo Sptrtto Santo. Dr qu, le p aro l c di G ;^ 

(XXXIII, 4): « 11 si S nore ml ha fatto >>; e . S uelIe del Salmista (&, 
CXLII, io) : « H tuo Spirito buono mi condurrà per l a 

via ». - E poiché governare i sudditi è l’atto proprio di chi è Signor 
o padrone, giustamente allo Spirito Santo è attribuito questo nome’ 
Infatti l’Apostolo scrive: «Lo Spirito è Signore» (11 Cor., j d 
E nel simbolo della fede è detto : « Credo nello Spirito Santo' che 
è Signore ». 

4. Finalmente la vita stessa si manifesta soprattutto nel moto- 
infatti noi diciamo che vivono gli esseri che muovono se stessi, e in 
generale qualsiasi essere che si applica da se stesso all’operazione. 
Perciò se, a motivo dell’amore, allo Spirito Santo spettano l’impulso 
e la mozione, è giusto che gli venga attribuita anche la vita. Sta 
scritto infatti in Gìov. VI, 64: «È lo Spirito che dà la vita»; e in 
Ezech., XXXVII, 5 : « Darò a voi lo Spirito e vivrete ». E nel simbolo 
della fede noi dichiariamo di credere « nello Spirito Santo che dà la 
vita ». Ciò concorda col termine stesso di spirito : poiché anche la vita 
sica degli animali si attua mediante gli spiriti vitali, che dal pnn- 
pio vitale vengono diffusi nelle altre membra. 


Capitolo XXI 

sor rrru ra TI r BUITI allo spirito santo NEijj 

Pm!T rT0 ALL A CREATURA RAGIONE^* 

1 doni gratuiti di dio 1 


nei: 


natura C ^ ettl che Dio produce esclusivamente 

in Vanto dCVC n0tare «=he I parla del loro confer^ 

" C ° deste Perfezioni noi acquistiamo una certa * 

T 11 


X# 11. pp.. £ 

2 > 31 Cari *?, a< 3 \ 2; Sent -> I, d. i 4 , q . 2 , a. 2 ; d- i7» c l' *’ 


li 


, a. 
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glianza con Dio : si dice, p. es che Dio ci dona la sapienza in quanto 
acquistiamo una certa somtghanza con la sapienz!, divina. Pendè 
siccome lo Spinto Santo, come sopra abbiamo spiegato [c. mi, pro¬ 
cede alla maniera dell amore col quale Dio ama se stesso, dal fatto 
che quando amiamo Dio, noi acquistiamo la somiglianza con co- 
desto amore, si dice che allora Dio ci dona lo Spirito Santo. Di qui 
le parole dell Apostolo : « La carità di Dio è stata effusa nei nostri 
cuori per mezzo dello Spirito Santo che ci è stato dato » {Rom., V, 5). 

2. Si deve pero notare che i doni da noi ricevuti risalgono a Dio, 
perché egli ne è o la causa efficiente, o la causa esemplare : causa effi¬ 
ciente, in quanto mediante la virtù operativa di Dio essi vengono pro¬ 
dotti in noi; causa esemplare, in quanto i doni a noi concessi da Dio, 
sono in qualche modo a immagine di Dio. Perciò essendo identica 
la virtù del Padre, del Figlio e dello Spirito Santo, come identica è 
la loro essenza, è necessario che quanto Dio compie in noi, abbia 
quale causa efficiente simultaneamente il Padre, il Figlio e lo Spirito 
Santo. Tuttavia « la parola [o Verbo] di sapienza », in noi infusa 
da Dio e con la quale conosciamo Dio stesso, propriamente è im¬ 


magine del Figlio. E così l’amore col quale amiamo Dio è propria¬ 
mente a immagine dello Spirito Santo. Cosicché la carità che e in 
noi, sebbene sia effetto del Padre, del Figlio e dello Spirito Santo, 
tuttavia per un motivo speciale si dice che è in noi per mezzo dello 


Spirito Santo. 

3. E poiché gli effetti che Dio produce non solo sono iniziati ma 
sono conservati nell’essere da un’operazione divina, com e evidente da 
quanto abbiamo detto in precedenza [lib. Ili, c. 65] ; e d altra parte, 
siccome nessuna cosa può operare dove non e, poiché causa e causato 
in atto devono essere simultaneamente, come il motore e il cor P° 
che esso muove, è necessario che dovunque c e un effetto di Dio, 
ci sia pure Dio che lo causa. Perciò siccome la carità con fi 
amiamo Dio è in noi per opera dello Spirito Santo, biso 0 
anche lo Spirito Santo sia presente in noi, finche in noi rim 
carità. Di qui le parole dell’Apostolo : « Non sapete c 
tempio di Dio, e che lo Spirito Santo abita in voi ? » ( 0 > 

16). - Quindi siccome per opera dello Spirito Santo 1V ^ n1 ^ . 
amatori di Dio, e d’altra parte, poiché ogni amato, in quan 
è in colui che l’ama, è necessario che per opera dello P irlt 
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abitino in noi anche il Padre e il Figlio. Il Signore • . _ 

« Verremo da lui »> cioè in chi ama Dio, e faremo di 

lui » (Gioì/., XIV, 23). E S. Giovanni scrive : « j? ^ ^° ra P f esso (jj 

egli ci ha dato, sappiamo che egli rimane in noi » (/V? Spiri t 0 che 

4 - È chiaro inoltre che Di o ama soprattutto coloro T'' ni > 2 4) 

«titubo suoi amatori per mezzo dello Spirito Santo ■ C Cgli ha ci 
potrebbe conferire un bene così grande, se non ner e * K non 

Proverbi (Vili, 17), il Signore afferma: « i/anJ f' Infa « nei 
amano»; «non quasi che noi abbiamo amat0 n- ° r ° che mi 
spiega S. Giovanni, « ma perché egli per primo ci h, 10 pCr P rir ni », 
IV, IO). Ma ogni amato viene ad^LeTn c 0 l u ; C FT* (/ < 
e necessario che per opera dello Spirito Santo n C ? 3ma ’ Perciè 
not, ma anche che noi siamo in Dio D q "°” $ ° ° «» in 

vanni : «Chi rimane nella carità rimane i n P °‘ e 4 S - Ci* 
In. » Q Cioè., IV, x 5 ); « Da conosctamo eh ° “ 

C che ng' 1 ' « noi, perché ci ha resi narteci »TÀT <!“. S ' am ° in lui 

5 - Inoltre è proprio dell'amicizia che ? ° T Sp ' W ° ” t v ’ 13J. 

segreti. Siccome infatti PamicDi • Un ° rive 1 all’amico i propri 
quasi un n„ ic0 cuoZ ZTT gU ^ ^endo di due 

“« che a n ™, POnga fU ° ri dd ^ 

suoi discepoli: «Non vi chiama ' •% ^ . C parole del Sl g nore 31 

tutte le cose che ho udito A 1 d j° P ’ U SCrV1 ’ ma amici miei 5 poiché 

XV, i 5 ). Perciò, siccome t G ‘ * h ° a ™i » (L„ 

giusto dire che adì lW . pinto Sant0 ci rende amici di Dio, è 
dello Spirito Santo, Ecco™ r * Ve ^ at * * èsteri divini per opera 
vhc occhio non vide Pacche 1 Apostolo afferma : « Sta scritto 

all’uomo quello che ° n °" ud! né mai venne in mente 

uoi Dio lo ha rivelato ^ P re P ar ato a coloro che lo amano; ma a 
9 ’ I o). P er ttezzo dello Spirito Santo» (/ Cor, 

6 .' Ma Poiché dalle 

113 °^ Ue l a > è logi co eh C e con °sce l’uomo viene a formare h 
! M a ? rC dd m hteri l Per .°P era dello Spirito Santo l’uomo imp 3ri 
Zl ‘ 3,ant ' , ° Spirito p d r n ‘-. Di . sui l’affermazione di S. W» 
Padre eVangdlca: “Non ^ m,stcri » <7 Cor., XIV, 2); e I’«P r ' s 

; Zr? ** par,: n in s, ; te voi ^1-. - * * % 

r ati daU 0 l** 0 afferma che°, 1 ” X ’ 2o) ’ E 3 P'^'V 

S PU«0 Santo» ri, J Santì uomini di Dio parlarono ‘f 
” W «*, I, ax). Ecco perché nel **» 
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«fella fede è detto a proposito dello Spirito Santo, che «ha parlato 
per mezzo dei profeti ». r 

7* È proprio dell’amicizia però, non solo rivelare agli amici i 
propri segreti per 1 unità dei sentimenti, ma codesta unità richiede che 
uno comunichi all’amico i beni che possiede; perché l’uomo, « consi¬ 
derando l’amico come un altro se stesso» [Ethic., IX, c. 4, n. 5], 
è necessario che provveda all’amico come a se stesso, comunicandogli 
1 propri beni. Ecco perche si dice che e proprio dell’amicizia « voler 
far del bene all’amico» [ibid., n. 1], in consonanza con le parole 
di S. Giovanni : « Chi avendo le sostanze di questo mondo, e vedendo 
il suo fratello in necessità, chiudesse le sue viscere alla compassione per 
lui, come potrà la carità di Dio rimanere in lui? » (/ Giov., Ili, 17). 
Ora, questo avviene soprattutto in Dio, il cui volere produce effica¬ 
cemente gli effetti. Ecco perché è giusto affermare che tutti i doni 
di Dio ci sono concessi per opera dello Spirito Santo : « A uno è 
dato per mezzo dello Spirito la parola di sapienza, a un altro è data 
la parola di scienza, secondo il medesimo Spirito » (/ Cor ., XII, 8); 
e dopo aver enumerati molti altri doni, S. Paolo conclude: «Tutte 
queste cose le compie l’unico e identico Spirito, che distribuisce a 

ciascuno come a lui piace» [v. 11]. 

8. È poi evidente che come un corpo per elevarsi alla sfera del 
fuoco bisogna che si trasformi in fuoco, acquistandone la levita; 
così affinché l’uomo raggiunga la beatitudine che constste nel god.- 
mento di Dio, e che a Dio appartiene per la sua stessa namra 
necessario prima di tutto che acquisti la somigtanza c 
diante le perfezioni spirituali, che operi in conforme. con esse e 
finalmente^ che consegua la suddetta beatane Ebbene, -ioni 

spirituali a noi sono dati per opera de o P into J* ’ con Dio e 
abbiamo visto. Quindi noi acquistiamo la somig Santo , 

siamo resi capaci di compiere il bene per opera^ 
e per opera sua ci viene aperta la d *» 

accenna a queste tre cose in II Cor. { , ’ / egn0 dello Spi- 

segnati col suo sigillo, e ha infuso nei nostri ^ segnat i C ol 

rito Santo». E così ribadisce in Efes., , 3 ’ ^ quale è il pegno 

sigillo dello Spirito Santo che era stato promes ! ^'impressione 

della nostra eredità ». Infatti il segnare sena ra j> uomo viene di- 

della somiglianza; X unzione all’abilitazione con a p a sper anza 

sposto alle azioni perfette; e il pegno sem ra 
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dalla quale siamo ordinati all’eredità celeste, che è l a 

tudiue. . f >er fetta . 

9 . Scaturisce inoltte dalla benevolenza che si arri . 

qualcuno come figlio, mettendolo a parte della r^ 1 '^ a dot tar 
perciò è logico attribuire allo Spirito Santo l’adozio ^ ere % 
Dio, conformemente a quella frase di S. Paolo : « ^ figli A 

Io Spirito di adozione a figli nel quale noi gridiam^ 1 ric evJ 
(Rom. t Vili, 15). Ab K Padre, 

10. Per il fatto che a qualcuno si concede l’arn ’ * 

condonate tutte le offese, poiché l’offesa è incomnluL-i §H Ven g°n,) 
cizia; infatti si legge nei Proverbi (X, 12): « La c ar J. n ‘W 
i delitti ». Perciò siccome per opera dello Spirito S * "“ pr<: tutti 
amici di Dio, ne segue che per opera sua Dio ci ri™ 0 Slatno fart i 
Di qui le parole rivolte dal Signore ai suoi discepoli» Ri P£CQtì ' 
Spinto Santo: a coloro cui rimetterete i necrat; Rlcevcte ^ 

( ®T- ** “)■ S uesto viene 

a co oro che bestemmiano contro lo Spirito Santo (ZI 
perche viene loro a mancare quello da cui i’ ’ . *’ ^ ’ 3 r ) : 

Sione dei peccati. S d UOmo omene la remi* 

vatì E pmjL^avàtf'co? 6 da "° SpÌrit ° SaM ° noÌ siamo 

(CHI, 30): «Manda il moSnirhó eS ' ,1D qudP “P ressione dei 

in Efes., IV P . to > e rmn overai la faccia della terra»; 

in ls. IV 4; Tj nnovatev i nello Spirito della vostra mente»; e 

sangue delle sue fi^lif^ ^ sozzure deì figli di Sion, e il 

di tuoco». 5 me lante 1 ° Spirito di giustizia e lo Spirito 


r, T „ Capitolo XXII 

t-rLI EFFETTI 

IN quanto Mn^ um allo spirito SAh 

OVE LE CREATURE VERSO DI 

i^Qpo aver con A 

Ven gono prodotti in e ^ e tti che secondo la Sacra 

m,nar£ in quali manieri ddl ° S P irit0 Sant °’ “*1 

• nnanzi tutto c i ° b P lr ^ to Santo ci muove verso I 

a ” --ere con & ** la cosa più peculiare dell 

mico - Ora % la mnuìvpn7a ddl^uoino 


—***4,1 luffa l ^ailtu ci IUUI 

Sla >« convivere con l " che la “sa più pe, 

' amico ’ Ora, la convivenza 

' Pf, - : vedi quell; H , 

' «Pitelo precedente. 
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v viene mediante la contemplazione di lui, come accenna l’Apostolo 
i poppesi (III? 20): ( < La nostra conversazione è nei cieli». Quindi, 
siccome lo Spirito Santo ci rende amatori di Dio, ne segue che per 
opera dello Spirito Santo ne diventiamo contemplatori. Di qui le 
parole di S. Paolo : « Noi tutti però a faccia scoperta, mirando come 
in uno specchio la gloria del Signore, siamo trasformati nella stessa 
immagine? di luce in luce, ad opera dello Spirito del Signore» 
(// Cor., Ili, 18). 

Inoltre è proprio dell’amicizia godere della presenza dell’amico, 
come pure delle sue parole e delle sue opere, e di trovare in lui 
consolazione in tutti gli affanni : ecco perché nei momenti di tristezza 
ricorriamo soprattutto agli amici per esserne consolati. Perciò, siccome 
lo Spirito Santo ci rende amici di Dio, e fa abitare Dio in noi e noi 
in Dio, come si è visto nel capitolo precedente, ne segue che per opera 
dello Spirito Santo noi otteniamo la gioia e la consolazione di Dio 
contro tutte le avversità e le lotte del mondo. Di qui le parole dd 
Salmista: «Rendimi la letizia della tua salvezza, c per opera dd 
tuo Spirito principale dammi conforto» (Sai, L, 14) . e qu ' ' 

S. Paolo: «Il regno di Dio è giustizia pace e gaudio nelle■ Sp 
Santo» (Rem., XIV, t 7 ). E negli Ani ( IX, 3O « legge- «La Chi 

aveva pace e si edificava, camminando nel umore di Dio ed era 
ripiena della consolazione dello Spirito. Santo »• j 

gnore lo Spirito Santo lo chiama Paracl .»,*me colatore. 

Paradito, lo Spinto Santo, ^(incordare con l’amico nelle 
3. Parimente e proprio dall amici ^ dichiarata dai 

cose che egli vuole. Ora, la vo on a Dio implica l'osser- 

suoi precetti. Perciò l’amore col quale am evang !; iich e : «Se 

vanza dei suoi comandamenti, secondo e paro e .t sic . 

mi amate, osservate i miei comandi » t0V ’ Spirito Santo, 

come noi siamo fatti amatori di i° P er demp i er e i precetti di 
è sempre per opera sua che siamo s P int * ^ son o spinti dallo 

Dio, secondo le parole dell’Apostolo: «Coloro eh 
Spirito di Dio, sono figli di Dio » (Rom., VHL 4 )- 

di questo versetto, e ift 

2. Nel suo commento ai Salmi l’Autore così 11 Contro il demonio ì'uxx* 

particolare l’aggettivo principali* della Volgata laona.^ e dominante tutte 

ha bisogno di essere aiutato dallo Spirito pnncxp > 
cose » (In Psalm. L, v. 14). 


67. S. Tommaso. 
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. x che i figli di Dio sono mossì dallo Sniri^ c 
4 ' «hUvi, f 'bensì come persone libere. E poiché è libero « n °" 

“erma di « sKSS0>> C ’ V’ noi co «>piamo 

, ' nK quello che compiamo da no. stesa. E questo è app unto J er =«- 
compiamo volontariamente; mentre quello che compi amo qdant <> 

v 0 g iia, lo compiamo non liberamente, bensì servilmente, s i a k 0 
tratti di «na violenza allo stato puro, come « quando tuttodì . SÌ 
cipio è esterno, senza concorso alcuno da parte del paziente rp ” n ‘ 
III, c. 1, n. 12], come quando uno è mosso da una spinta- s‘ x ^ 
violenza sia mista di volontarietà, come quando uno * T ^ * a 
vuol subire una cosa che in parte è contraria alla sua ^1° ^ ° 
sfuggirne un’altra che è ancora più in contrasto con la voUtì n 
lo Spinto Santo ci melina ad ag.re facendoci operare volont ° ra ’ 
in quanto ci costituisce amatori di Dio. Dunque i figli , 
mossi ad agire liberamente dallo Spirito Santo con p U '° sono 
servilmente col timore. Di qui le parole deM’A i™^’ "° n 8 » 
avere ricevuto lo Spirito di servitù <kt a de“ Tn ' “ 7 “ n °" 
ma lo Spirito di adozione dei figliuoli » (R om VITI N n 

Ma poiché la volontà è ordinata ai vero bene se’ 5 '• 
none, per un vizio, o per una cattiva j- ’ P ' ta una P as " 

allontani dal vero bene, costui agisce dT^h-' 0 ^ U ° m ° S ‘ 

piegato da qualcosa di estranea ^ ■ Cllavo ’ ln guanto viene 

della sua volontà. Se invece si ’ ^ j S> consic ^ era l’ordine naturale 
quanto inclinato ad un (*■„, nSldera 1,30:0 della sua volontà in 

persona ^bera quando segue 3 all ? ra sl dlra clle agisce da 

a £ lsce da schiavo, se resta nd ° S ! 3 P ass * one ° il vizio; mentre 

^uole per paura della legar rX° i° CSt3 . V ° lonta ’ si astiene da ciò che 
Sauro con l’ amore in J g ^ e ° Proibisce. Perciò siccome lo Spìrito 
questa è ordinata, p er n atu * , al vero bene, verso il quale 

c e e schiavo della passione 3 *i*? 103 la servitù > con la quale colui 
contro il moto della nto edd peccat °> a g isce secondo la legge 
Snrt n ?? c amico - Di Li P , na V ° lontà ’ c L u3Ìe ^vo della legge 
ìiem v m S ‘ gnore iv i è 1 a^I ìk e , parole dell’Apostolo: « Dove è lo 
^ guidati dallo Spirito S an t ” Cor ’ *7); e ancora: «Se 

della carne " 1 ' 0 ” . dicc ch e lo SOtt ° kgge ” ^ G “ 1 ’ V ’ 

nano dal ’ pro P no perché m „ P nt0 Santo dà la morte alle opere 
esso D: VC . r ° bene, ] 0 Sniri» 6 P ass l°ni della carne ci allonw 

^FJ****£SÌ? C °“ P — ci ordina verso di 

pere della carne , S ‘ Pa ° lo: « Se con lo Spirito mortifi' 

> avrete la vita » (Rom., Vili, 13)- 
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Capitolo XXIII 

SOLUZIONE DELLE OBBIEZIONI RIFERITE qhpp a 
CONTRO LA DIVINITÀ DELLO SPimo L NT 0 , A 

Rimangono però da risolvere le obbiezioni riportate in prece- 

denza [c. l6], dalle qual, sembrava logico concludere che lo Spirito 
Santo e una creatura e non Dio. F 

i. Prima di tutto si deve notare che il termine spìrito sembra che 
sia stato desunto dalla respirazione degli animali, nella quale con un 
certo movimento viene immessa ed emessa dell’aria. Ecco perché il 
termine spinto viene applicato ad ogni spinta o moto, e a qualsiasi 
corpo formato d aria : è così, p. es., che il vento viene chiamato 
spirito in quelle parole dei Salmi : « Fuoco, grandine, neve, ghiaccio, 
spirito delle procelle che eseguiscono il suo comando» (, Sai ., 
CXLVIII, 8). Cosi pure e chiamato spinto il tenue vapore che è 
sparso attraverso le membra per attuarne il movimento. E poiché 
l’aria è invisibile, il termine spirito è passato a indicare tutte le 
virtù e le sostanze invisibili e motrici. Per questo sono denominati 
spiriti , e le anime sensitive, e le anime razionali, e gli angeli, e Dio: 
ma propriamente è così denominato Dio il quale procede come amore, 
perché l’amore implica una virtù motrice. - Perciò l’espressione di 
Amos « che crea lo spirito » va applicata al vento, come risulta chia¬ 
ramente dalla Volgata Latina; e concorda con l’espressione precedente 
« che forma i monti ». — E le parole di Zaccaria, il quale, a proposito 
di Dio, afferma che « crea, ovvero plasma lo spirito dell’uomo », 
vanno riferite all’anima umana. Quindi non si può concludere che 
lo Spirito Santo sia una creatura. 

2. E neppure si può concludere che egli sia una creatura dal fatto 
che il Signore afferma : « Non parlerà da se stesso, ma dira tutto 
quello che avrà udito ». Infatti sopra [c. 17] abbiamo dimostrato che 
lo Spirito Santo è Dio, ma che procede da Dio [c. 19]. È necessario 
quindi che la sua essenza la riceva da un altro, esattamente come ab¬ 
biamo detto sopra per il Figlio di Dio [c. 11]. Perciò, siccome in 
Dio scienza, virtù e operazione s’identificano con la sua essenza, 
ogni virtù, scienza od operazione sia del Figlio che dello Spirito 


1. 11. pp.: vedi sopra c. 16. 
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Santo derivano da altri : quelle del Figlio derivano dal P a dr c 
mentre quelle dello Spirito Santo derivano e dal Padre e dalp^ 0 ’ 
E poiché una delle operazioni dello Spirito Santo consiste nel F ^°* 
ai santi, come sopra abbiamo visto [c. 21], è detto che « non par ^ arc 
da se stesso », perché egli deriva da altri la sua operazione _ 
però dello Spirito Santo consiste nel ricevere la scienza U( ^ re 
senza stessa, dal Padre e dal Figlio, perché noi riceviamo la^* ^ CS " 
mediante Pudito: infatti è consuetudine della Scrittura pari SC1CnZa 
cose divine alla maniera umana. E neppure implica difficoltà 
turo avrei udito , poiché il ricevere dello Spirito Santo è ete 1 
all’eternità si possono adattare i verbi di qualsiasi temno^ 0 ’^ 
l’eternità abbraccia tutti i tempi. ’ P er che 

3. E per lo stesso motivo appare evidente che in base allo • 

con la quale lo Spirito Santo si dice inviato dal Padre e dal rT* 

non si può concludere che sia una creatura. Sopra [c. 8] infatti^’ 

biamo spiegato in che senso il Figlio di Dio si dice inviato- cioè in 

quanto apparve agli uomini in una carne visibile, e quindi venne ad 

essere nel mondo in una maniera nuova, ossìa visibilmente “ 1 

sendo sempre Stato nel mondo in modo invisibile come Mo Ora, 

1 Ìg io derivo dal Padre il compimento di quest’opera: e per questo 
Si dice che fu inviato da Ini a * 7 P H ucsro 

apparve visibilmente- sia a sotto ^ 10 SpÌrÌt ° ^ 

nel battesimo di Cristo 1 “"n ^ d ‘ C I ° 1 ° mba » IU > l6 l 

gli Apostoli. E sebbene non si ^. llngUe dl * uoco » n > 3 ] s0 P ra 

il Figlio si è fa un a ^ lventato né colomba né fuoco, come 

come 5 7tto stni ^ W™ in “deste figure visibili 

ad essere nel mondo in rappresentavan o; e quindi anch’egli venne 

questo lo derivò dal P d DUOva ma m er a, cioè visibilmente. E 

dal Padre e dal Fidi C ^ P erc iò egli si dice inviato 

zione, bensì una nm * • & ^ uesto dimostra in lui non una minora- 

una processione da altri 
Si parla inoltre di altr1. 

Figlio e io Spirito Sam^ & tf ° dp ° d * missione secondo la quale il 
sulta infatti da quanm uvJ en g°n° inviati in maniera invisibile. E* 
sutto forma di conoscen lam ° detto che 11 Fi g lio procede dal ?^ c 
c e 1° Spi r i to Santo Za ’ ossla Ìn ^ uanto Dio conosce se stesso; c 
°«ia in quanto n C dal Padre e dal Figlio sotto fori»* d ' 
f l ° : SpWto Sandro ° 3ma se «esso [c. 19]. Perciò qu*» d 

Dl ° ai], lo Spirito 6 " 6 COStituito > come abbiamo visto, ai*** 
P U ° Santo Eviene suo ospite: e quindi vie* ad 






Patlr = solt a 

' s :r p-t 

l2a > c ome l> e fe 
am ° la 

ParWe ^ 
difficoltà il f., 

to è et crno: è 
tempo, perché 

5e alla missione 
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essere nell’uomo in una maniera nuova, cioè abitando in lui secondo 
un suo proprio nuovo effetto. Ma allo Spirito Santo il compimento 
di tale effetto nell’uomo deriva dal Padre e dal Figlio: perciò si dice 
che egli è inviato anche invisibilmente dal Padre e dal Figlio. E per 
lo stesso motivo si dice che il Figlio stesso è inviato invisibilmente 
nell’anima di un uomo, quando uno viene così imbevuto della cono 
scema di Dio, da prorompere nell’amore di Dio. È evidente quindi 
che neppure questo secondo tipo di missione implica una minorazione 
nel Figlio o nello Spirito Santo, ma soltanto la loro processione da 
altri. 

4. Così pure non esclude dalla divinità lo Spirito Santo il fatto 
che talora [dalla Sacra Scrittura] sono enumerati il Padre e il Figlio, 
senza ricordare lo Spirito Santo; esattamente come non esclude dalla 
divinità il Figlio, il fatto che talora viene nominato il Padre senza 
ricordare il Figlio [cfr. c. 8]. Infatti la Scrittura così facendo sug¬ 
gerisce l’idea che qualsiasi attributo divino venga affermato di una 
delle persone, deve intendersi di tutte, poiché esse sono un unico Dio. 
D’altra parte come Dio Padre non è concepibile senza il Verbo e 
senza l’amore, così è viceversa : perciò in ciascuno dei tre sono impli¬ 
citi tutti e tre. Ecco perché talora viene nominato solo il Figlio per 
cose che sono comuni a tutte e tre le Persone; p. es., in quell’afferma¬ 
zione evangelica : « Nessuno conosce il Padre all‘infuori del Figlio » 
{Matt., XI, 27) sebbene conoscano il Padre anche il Padre e lo Spirito 
Santo. Così a proposito dello Spirito Santo si legge : « Le cose intime 
di Dio nessuno le conosce aH’infuori dello Spirito di Dio » (/ Cor., 
II, n); e tuttavia è certo che da questa conoscenza delle cose divine 
non sono esclusi né il Padre, né il Figlio. 

5. È poi evidente l’impossibilità di dimostrare che lo Spirito 
Santo è una creatura, per il fatto che dalla Sacra Scrittura gli vengono 
attribuite delle cose che si riferiscono al moto. Infatti codeste espres¬ 
sioni vanno intese in senso metaforico; poiché è in tal senso che la 
Sacra Scrittura talora attribuisce il moto a Dio. Per es., in queste 
espressioni della Genesi (III, 8) : « Avendo essi udito la voce del Si¬ 
gnore il quale camminava nel Paradiso » ; « Discenderò e vedrò se 
le loro opere corrispondono alle loro grida » (XVIII, 21). Perciò la 
frase suddetta, « Lo Spirito del Signore si librava sulle acque », va 
intesa nel senso in cui si dice che la volontà si porta sull oggetto 
voluto, e l’amore sulla cosa amata. - Tuttavia ci sono degli esegeti 
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i quali riferiscono la frase non allo Spirito Santo ma all'aria, l a , 
ha il suo luogo naturale sopra le acque, e quindi, p er indicare l e Su 
molteplici trasformazioni, sarebbe detto che « si librava sulle acquei 
_ invece la frase : « Effonderò il mio Sipirito sopra ogni carne » 
riferita al fatto che lo Spirito Santo è inviato agli uomini dal pà(J r ^ 
e dal Figlio, come sopra abbiamo accennato [n. 3]. Nel verbo c f 
fondere poi è indicata, sia l’abbondanza degli effetti prodotti dallo 
Spirito Santo; sia il loro riversarsi da un fedele a molti altri, e da 
questi ad altri ancora, come avviene nelì’effondersi, o traboccare di 
un liquido materiale. 

6. Parimente la frase : « Prenderò parte del tuo spirito e la darò 
ad essi », non è riferita all’essenza, ovvero alla persona dello Spirito 
Santo, che è indivisibile; ma ai suoi effetti secondo i quali abita in 
noi, e che nell’uomo possono aumentare e diminuire; però non nel 
senso che quanto materialmente è tolto a uno viene conferito a un 
altro, come avviene nelle cose corporali; bensì perché doni consimili 
possono essere accresciuti in uno e diminuiti in un altro. Tuttavia 
l’aumento dell’uno non esige la diminuzione dell’altro, perché le 
cose spirituali possono essere possedute simultaneamente da molti, 
senza detrimento per nessuno. Perciò la frase non va intesa nel senso 
che bisognava togliere a Mosè una parte dei suoi beni spirituali per 
darli ad altri; ma va riferita alle sue funzioni, ovvero ai suoi compiti: 
poiché quanto fino ad allora lo Spirito Santo aveva compiuto per 
mezzo di Mose, dopo lo avrebbe compiuto per mezzo di molti. - Così 
Eliseo non chiese che la persona dello Spirito Santo aumentasse del 
oppio, ma che i due effetti dello Spirito Santo presenti in Elia, cioè 
\P ° CZ1 ^ C ^ com pitnento dei miracoli, fossero anche in lui. - ? er ®’ 
e niente impedisca che uno partecipi degli effetti dello Spiù t0 

P ‘ U abb ° ndanza di ^ altro, nella misura del doppio o * 
mitata- < J u;ds ' as *> essendo entrambi di una misura 

questo’ e cioè' di T" " Cred ‘ bile che Elise0 presumesse di <*■<*. 
spirituali, operare il suo maestro nel possesso di tali e 

«Ita analogia te'" Sa ° ra Scrittur a risulta evidente che P' r “ 
umana; cor^ J " 8 ° n ° «tribuite a Dio le passioni dell'a^ 
d ’ ,ra contro il su „ d tes . to dei Salm > (CV, 40): « Il Signore s> , 4 
somiglianza degli JT' 0 Si d ‘ce infatti che Dio si adira £ 0 »e 
8 CfIcm: Poiché egli punisce come fanno le P« s 
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girale. 51 * lmo c ™° aggiunge- «Li abbandonò nelle mani 

dà gentili » [v. 40 - - Ebbene, anche lo Spirilo Santo si dice che 

„ viene contristato» per la somigliane d „ efTettì; “ £ 

pandona . peccatori, come le persone contristate abbandonano qudt 

che le contristano. * 

S . La Sacra Scrittura ha pure l’abitudine di attribuire a Dio certi 
effetti che egli produce nell uomo, come in que l passo della Generi 
(XXII, 12): «Ora, ho conosciuto che tu temi il Signore» ossia 
«l’ho fatto conoscere ». Ebbene, è in questo senso che lo Spirito’Santo 
« prega », perche ci fa pregare : egli infatti produce l’amore di Dio 
nei nostri cuori, per cui desideriamo di goderne, e nel desiderarlo 

preghiamo. 

p. Procedendo, lo Spirito Santo, come l’amore col quale Dio ama 
se stesso, dal momento che Dio ama se stesso e gli altri esseri per la 
sua bontà, è evidente che allo Spirito Santo spetta l’amore col quale 
Dio ci ama. E così pure spetta a lui l’amore col quale noi amiamo 
Dio; poiché è lui che ci rende amatori di Dio, come sopra abbiamo 
spiegato [c. 21]. Ebbene, sia per l’uno come per l’altro amore, 
spetta allo Spirito Santo di essere donato. Per l’amore col quale 
Dio ama noi, perché si usa dire che si dà a qualcuno il proprio 
amore, quando si comincia ad amarlo. — Sebbene Dio non cominci 
ad amare nessuno in un dato tempo, se si considera la volizione 
divina con la quale egli ci ama, tuttavia l’effetto del suo amore in 
qualcuno comincia in un dato tempo, cioè quando lo attira a se. — E 
per l’amore col quale noi amiamo Dio, perché e lo Spirito Santo a 
produrre codesto amore in noi : infatti e per esso che egli abita in 
n oi, come abbiamo spiegato [c. 21], possedendolo per il c 

godiamo del suo operare in noi. E poiché spetta allo Spirito Santo 
di «sere in noi e di essere posseduto da noi, mediante l’amore che 
procedendo dal Padre e dal Figlio, è giusto che s. dicaci. 

« è dato dal Padre e dal Figlio. Né per questo egli a dimosm 
"Priore al Padre = al Figlio; bensì dimostra che ha or 

“ S1 n Ma < *ce pure che egli si dà a noi da - abiu in noi. 

1,01 insieme al Padre e al Figlio l’amore con il q“ natura 

'<>■ Sebbene lo Spirito Santo sia vero Dio e a >a 

. 5 ., ** » k j- 

«sere r ; mfattl S1 dice fi S ho P e , rch f 6 g atu ra non per via di gene- 
Avesse da un altro quella data nat 
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razione, ma in un altro modo qualsiasi, non avrebbe il ca 
figlio. Se un uomo, p. es., mediante un potere a lui concesso d a 
formasse un uomo con una parte del suo corpo, oppure con u ' 
azione esterna, come produce i manufatti, l’uomo così p ro J 3 
non potrebbe dirsi figlio di chi lo ha formato, perché non deriverebb° 
da lui per nascita. Ebbene, la processione dello Spirito Santo non 
l’aspetto di nascita, come sopra abbiamo spiegato [c. xqJ > Perciò 
lo Spirito Santo, pur ricevendo dal Padre e dal Figlio la natura 
divina, tuttavia non può dirsi loro Figbo. 

il. Ed è ragionevole che soltanto in Dio la natura venga comu 
nicata in più modi : perché solo in Dio l’operazione s’identifica col 
proprio essere. Perciò siccome in lui, come in qualsiasi natura intel¬ 
lettiva, è presente l’intellezione e il volere, è necessario che la realtà 
che in lui procede, o con un procedimento intellettivo — cioè come 
Verbo —, o con un procedimento affettivo e volitivo — cioè come 
Amore — abbia l’essere divino, e che sia Dio. E così tanto il Figlio 
quanto lo Spirito Santo è vero Dio. 

E questo basti circa la divinità dello Spirito Santo. Per gli altri 
aspetti che possono fare difficoltà circa la sua processione, bisogna 

rifarsi a considerare quanto abbiamo detto sulla generazione del 
Figlio [cc. 13, 14]. 
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COME LO SPIRITO SANTO PROCEDA 
[ANCHE] DAL FIGLIO 1 

Snìrìtr» q C ^ e a ^ cun ^ errano circa la processione dello 

Dobbiamo rT' a- e f man( ^ 0 c ^ e e gH non procederebbe dal Figlio • 
quindi dimostrare che lo Spirito Santo procede dal Fig^ 

I* 11# Dp, ; I « r 

D J Pot -> q. IO, aa." a V a c"‘ 4; Sentm * l ’ d - aa - 1 . 2, 4 ; d - I2 » a - 35 d ', 29 ’ a ',J; 

Comra Graecos, Armèno s et ”*** ^ Graec "> P - TI > cc. 26-32; Comp. Theol., c. 

2- Si confuta l’errore a a' C ' V Z ” Ioann -> c. 15, lect. 6; c. 16, lect. 4 - .j.* 

dt , Pozio 1 ^7-898 c 1 1 SClSmatici che cominciarono contestando fa 

S .? 1 Wcenoiif, le ^ tt,mi ! à ** FiUoque, ossia l’aggiunta di 

fu com^ tatlVl com P>uti nel ^ n ^ lno P olita no. La questione fu ampiamente * u 
V^dtcu s T dlOCVO p« mettere fine allo scisma. NeU’cpc* 

sue drammi ? 0vu . to alla costimi molto vivaci » P er d contatto alle 

ranco oriemT^ viccnd e, c ai re ' dell ’ ìm pero latino d’Oriente [1204- ' 

1Cntalc * ‘ rCSldui Plessi latini nelle isole dell’Egeo e del Me 
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del Figlio; poiché in S. p a( ,} ( 
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Spirito ac 1 I—'■« ... o. l'aolo si C é'"’ e SpÌri '° Sl ""° 8 

Spiti» di Cristo, questi non gli » VVW i a ,c»\L,', “v,,""" ha J° 
pactó no» » d, “ ch,: 0 s l llnto il quale p,„ c d, a/’ V ’ '}- 
U Si’" 1 ' 0 dcl F 'S ,i0 ’ *»<’ parole stesse ddPAp« t ^ ° V 

che lo Spirito del Padre è identico allo Spirito dd C V 

testo addotto, «Se uno non ha lo Spirito di Cristo, non gli Ir 

tif „ c)) , segue quest atra espressione: «Se lo Spirito Dio alitai 

voi- ». - Ne lo S P lr ’ t0 Santo può dirsi Spirito di Cristo per il solo 
fatto che Cristo lo ha posseduto in quanto uomo, cui si riferisce 
quel testo di S. Luca (IV, i) : «Gesù, pieno di Spirito Santo, ci 
allontanò dal Giordano». Infatti S. Paolo scrive: «Poiché siete 
figli di Dio, Dio ha inviato lo Spirito del suo Figliuolo nei vostri 
cuori, il quale grida : Abba, Padre » (Gal., IV, 6). Perciò lo Spirito 
Santo ci rende figli di Dio in quanto è Spirito del Figlio di Dio. 
Ora, noi diventiamo figli di Dio adottivi, rendendoci simili ai Figlio 
naturale di Dio, conforme all’insegnamento di S. Paolo: «Coloro 
che egli ha preconosciuti, li ha anche predestinati ad essere conformi 
all’immagine del Figlio suo, affinché questi sia il primogenito tra 
molti fratelli » ( Rom ., Vili, 29). Quindi lo Spirito Santo e lo 
Spirito di Cristo, in quanto questi è il Figlio naturale di Dio. Ora, 
lo Spirito Santo non può dirsi Spirito del Figlio di Dio per una rela¬ 
zione diversa da quella dovuta all’origine: poiché in Dio esiste 
questa sola distinzione. Perciò si deve concludere che lo Spinto San.o 

è Spirito del Figlio in quanto procede da lui. 

2. Lo Spirito Santo è inviato dal Figlio; poiché sta scritto. 

«Quando verrà il Paraclito che io vi manderò dal Pai re » > 

XV, 26). Ora, colui che invia deve avere una certa autorità sull ^ 
vi ato. Dunque bisogna dire che il Figlio ha una certa au c ' ^ 

S Pinto Santo: che non può essere di Ao ™ m ™ procede dal 

pj °i. ln basc all ’ ori S ine * DunqU ^ °, F Sio è inviato dallo Spirito 

§ 10 - - Se uno replicasse che anche 1 e- ^ ^; (Tnore a fierma 

^nt°, perché nel Vangelo (Luca, IV, 18, 2 mXh 1] : <( F° 

in lui si erano adempiute le parole <- , n d uo ad annunziare 

Pinto del Signore è sopra di me, egli mi c j ie p Piglio si dice 

P° ve n la buona novella »; si deve risponc Ma i„ Spirito 

‘ 1VIato dallo Spirito Santo secondo h natura assun 
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Santo non ha assunto una natura creata, in base alla quale p 0ssa fi- 
inviato dal Figlio, o subordinato alla sua autorità. Si deve n 
concludere che il Figlio ha autorità sullo Spirito Santo i n ra n ln 1 
alla sua persona eterna. ^ 

3. In Giovanni, XVI, 14, il Figlio afferma dello Spirito Santo 
« Egli mi glorificherà, perché riceverà del mio ». Ora, non è possibili 
affermare che egli riceverà quanto è proprio del Figlio, p. es p fi 
senza divina che il Figlio riceve dal Padre, senza riceverla d a j 
Figlio. Infatti subito dopo si legge: «Tutto ciò che il P a d re p 0s . 
siede è mio; ecco perché vi ho detto che riceverà del mio » [ v 
Poiché, se tutto ciò che appartiene al Padre appartiene anche al 
Figlio, bisogna che l’autorità, per la quale il Padre è principio dello 
Spirito Santo, appartenga anche al Figlio. Perciò lo Spirito Santo 
come riceve dal Padre quanto è del Padre, così riceve dal Figlio 
ciò che è del Figlio. 

4. A sostegno di questa conclusione si possono addurre i testi 
dei dottori della Chiesa, anche greci. Infatti S. Atanasio afferma: 

« Lo Spirito Santo è dal Padre e dal Figlio, non fatto, non creato, 
non generato, ma procedente » 3 . — S. Cirillo, in una lettera che poi fu 
accolta dal Concilio di Calcedonia, scrive : « Lo Spirito è denominato 

pirito 1 erita, ed e lo Spirito della Verità, e promana da essa, 
come procede dal Padre stesso» [Ep. 17 ad Nest. J. - E nel suo 
libro De Spmtu Sancto [ n . 37], Didimo afferma: «Né il Figlio 

Padre né lo S f Ì “ £uori che P® 9 ^° che gli è dato dal 
quanto Ni A ri P T? è Una sostanza distinta, all’infuori di 

alcuni che lo S° ^ lgUo »• - Ma è ridicolo ammettere come fanno 
lui ! an '° ‘ è dd F ^° ». °PF- che « promana da 

processione tra tnn- ne P rocede »• Poiché il termine procedere, 0 
rico: cosicché q Ua ] ^ * C ^ C * nd l cano origine è quello più g cD£ 
si dice che proceda C ° Sa * n fiutasi modo derivi da un al^ 3 

gnarle con i te • . a CSSa \ E poiché le cose di Dio è meglio desi' 
processione è quella •8 ener ici che con quelli specifici, il termi 0 
divinc - Perciò se 8i P1U adatt ° P er Pacare dell’origine delle p^° ni 
0 c ^ e * promana dal p? C f. de c ^ e 1 ° Spirito Santo « è dal Figi' 0 

j jj 8 10 ne segue che « proceda da lui »• 

OCC ' <kmalc ,rad °Uo in°grl^ C “i t0 .’ ° ggi vicnc comunemente considerato «o J 

* 0l ° In ««'epoca tardiva (cfr. Denz.-S-, *>• * 
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5. ... iuinn p /j ()lìc ()c , . 

ni co] si lp gS e: « Sc 8«»ii"no i„ Ulll( , { Concilio [Ecume- 

Chiesa: Atanasio, Ilario, Basilio, Grcuo, io' ' l -" C dottori della 
fissene, Ambrogio, Agostino, Tei,(ilo 1 C ° lo f'° e Gregorio 

ono, Cirillo, Leone, Proclo; c acccuiarnoT.T" ( : ° sr;,nfir iopoIL 
hanno spiegato sulla retta fede e a condanna t l°v <IUC ! ,C ! chc cssi 
Costa nt., II, Sess. I; Mansi, Condì., IX, p ! Crcflcl ;> [ (: ° r| c. 
testi di S. Agostino, soprattutto nel suo De 7>,1 > V ° ra ’, da molri 
mento .1 S. Giovanni, è evidente che lo Spirito W '"V™' 

Flg lio Dunque bisogna ammettere che lo Spirito Santo Ldll Figlio 
come e dal Padre. 1 ri o 110 

6, Ciò appare chiaramente anche da inoppugnabili argomenti. 

Infatti: & 

“) Se to S liamo da 8 H esscri la distinzione materiale che tra 
le persone divine non può avere luogo, pii, cose non possono di¬ 
stinguersi che per qualche opposizione. Cose infatti che non hanno 
tra loro nessuna opposizione, non possono trovarsi insieme nella me¬ 
desima realtà causandovi una distinzione: infatti, bianchezza e 
triangolarla, seobene siano cose diverse, non essendo opposte tra loro, 
possono trovarsi nell’identico soggetto. Ora, secondo la fede cattolica 
si deve presupporre che lo Spirito Santo sia distinto dai Figlio: 
altrimenti non ci sarebbe la trinità, ma la dualità delle persone. 
Perciò questa distinzione deve derivare da un’opposizione. Ma non 
può derivare dall’opposizione di affermazione e negazione [cfr. 
Categor ., c. 8]; perché questa si applica alla distinzione tra enti 
e non enti. — E neppure dall’opposizione di privazione ed abito-. 
poiché così si distinguono le cose imperfette da quelle perfette. - Non 
opposizione di contrarietà. Perché cosi si distinguono solo le 
COse c he sono diverse secondo la forma, come insegnano 1 Filosofi 
[cfr- Metaphys., X, c. 9, n. 5]. Distinzione questa che non è am- 
libile tra le persone divine, avendo esse un unica forma e un unha 
e , SSenza > secondo l’accenno dell’Apostolo ai Filippi (II, 6 )> q uando 
de] Figlio, «il quale essendo nella forma di Dio... », ossia 
d Pad re. - Perciò rimane che una persona divina non si distingua 

to'ico^ 1 a p' 0mcnti die seguono sono di carattere schiettamente « ^ tema 

^tifica' / orTlrnaso dimostra clic cosa egli intende p Lf tc ^ 

4 Piamente la difficoltà del testo. 
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dall’altra se non per l’opposizione di relazione . il f iglio infatti si d j 
sàngue dal Padre secondo l’opposizione relativa esistente tra p adre ; 
figlio. Poiché tra le persone divine non ci può essere altra 0 pp 0$i . 
zionc relativa all’infuori di quella secondo Pongine. Infatti gli Opposti 
correladvi fondano la loro opposizione, o sulla quantità, come i] 
doppio e la metà; oppure sul rapporto di azione e passione come 
padrone e servo, movente e mosso, padre e figlio. A loro volta, dei 
correlativi che si fondano sulla quantità, alcuni si fondano su una 
diversa quantità, come doppio e meta, piu e meno\ altri sulla stessa 
unità, p. es., l 'identico che indica 1 unita nella sostanza; l’uguale, 
che indica l’unità nella quantità; il simile che indica l’unità nella 
qualità. Ora, le persone divine non possono disdnguersi per delle 
relazioni fondate sulla diversità di quantità : perché ciò elimine¬ 
rebbe l’uguaglianza delle tre persone. E neppure si distìnguono per 
le relazioni che si fondano sull’ unità', poiché codeste relazioni non 
causano nessuna disdnzione, ma si riferiscono piuttosto all’identità, 
anche se qualcuna di esse presuppone una disdnzione. D’altra parte 
in tutte le relazioni fondate sul rapporto di azione e passione uno 
dei correlativi fa da subietto, ed è di minore virtù, ad eccezione 
che nelle relazioni d origine, in cui non viene indicata nessuna mi¬ 
norazione, perche si riscontrano degli esseri i quali producono es¬ 
seri consimili ed uguali secondo la propria virtù e la propria natura. 
Perciò si deve concludere che le persone divine non si possono 
guere tra loro che per l’opposizione reladva secondo l’ori' 
Sn I n ndl - ? lo Spirit ° Santo si distìngue dal Figlio, è neces- 
Fialioadp , a ,/ U * : P°^é non è possibile affermare che sia il 

ad essere denominato dTi? r"" 0 ’ CSSend ° P iutt0st0 lo Spirit ° ^ 
b) Dal p a a digito, e ad essere dato dal Figlio. 

il Padre va riferir e ^ Van ° s * a ^ Figlio che lo Spirito Santo. P ef ^ 
tanto al Fì 8 iì 0 chVNf 0 " 16 princi P io a ciò che è da un principio» 
Piglio a motivo dell ° ^ r * to Santo. Ma egli viene così riferita a 
men ti lo Spirito sJ Paternità > non così allo Spirito Santo: aUrj' 
krk * che al Fbìin n arebbe % lio 5 poiché la paternità non * r ' 
zwne con l a q Ua j e • Uln di nel Padre deve esserci un’altra r 

T a t ne - Parimente all ° Spirit0 Sant0 > e che SÌ ****& 

un’a r nSCC 31 Padre d nel una relazione con la q“ f 

tra nello Spiriti Sa^ Sl denomin a filiazione, deve esser 
P Sam ° Piante la quale questi si riferì 
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padre, e che si denomina processone. Cosicché secondo Forgine dd 
piglio dal Padre si hanno due relazioni, una nell’originante e PslL'a 
neH’originato, cioè paternità c filiazione ; e ce ne sono altre due in 
f 0 rz.a dell origine dello Spirito Santo, cioè spirazione c processione. 
Perciò paternità c spirazione non costituiscono due persone, ma ap¬ 
partengono entrambe all unica persona del Padre: poiché non hanno 
un’opposizione reciproca. Quindi neppure filiazione e processione 
costituirebbero due persone; ma apparterrebbero a una sola, se non 
avessero un’opposizione reciproca. Ma non può esserci altra appo 
sizione che secondo l’origine. Dunque è necessario che tra Figlio e 
Spirito Santo ci sia un’opposizione d’origine nel senso che l’uno 
deriva dall’altro. 

c) Tutte le entità che hanno un attributo comune, se si disfim 
cmono tra loro, bisogna che si distinguano per delle differenze essen¬ 
ziali e non accidentali riguardanti quel dato comune: uomo e cavallo, 
p. cs., hanno in comune Y animalità, ma si distinguono tra loro non 
già per U colore bianco o nero, che è accidentale per l’animale, 
bensì per la razionalità e l’irrazionalità, che sono differenze essen¬ 
ziali dell’animale; poiché l’animale essendo un essere cne ha I anima, 
bisogna che venga distinto dai vari tipi di anima quali sono ragie- 
ncvole e non ragionevole. Ora, è evidente che il Figlio e lo Spiri 
Santo hanno in comune « l’essere da altri », perche entrambi son 
dal Padrei e per questo giustamente il Padre differisce 

e dall’altro, in quanto è innascibile. Pereto se o ptn 0 ^ 

distingue dal Figlio, bisogna che si distingua per e ^ n0D 
che distinguono essenzialmente «l’essere a 1 ”• , da j. 

possono estere che dello stesso genere, ossia perche • 
l’altro. Quindi perché lo Spirito Santo si distingua dal Figlio 

cessano che derivi dal Figlio. . 1 Figlio, 

d) Se uno dicesse che lo Spirito Santo si 1S ”£ ^ padre, 

non perché è dal Figlio, ma per la loro , d,ve ' Sa “ ? dcvono ideati- 
rispondiamo che in realtà queste due diverse jj £ neces- 

ficarsi. Infatti, se lo Spirito Santo è distinto a jj st j ntCi Ora, 
sario che le loro rispettive origini, o processioni sia 0 pp Ure 

due origini possono distinguersi tra loro solo per ^ ^ cavallo diffe- 
per il principio, o per il soggetto. L’origine, p- CS " ; nc> j n quanto 
riscc dall’origine di un bove per il rispettivo • mentc diverse, 
codeste due origini terminano a due nature spe 
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La diversità a motivo del principio si ha nell’ipotesi che ì n 
tica specie di animali, alcuni siano generati per l a sola virtù* ^ 
del sole; mentre altri lo siano per la combinazione di essa 
virtù attiva del seme. Si ha poi una diversità di origine a ^ ^ 
del soggetto, nel fatto, p. es., che la generazione di questi^ 
quell’altro cavallo, la natura specifica viene ricevuta in una * di 
diversa. Ebbene quest’ultima distinzione che proviene dalla div^* 3 
di soggetto, nelle persone divine non può aver luogo, es^'^ 
esse del tutto immateriali. Così pure è impossibile la distin' 
delle loro processioni a motivo dei diversi termini, se è lecito ^ 
mersi così: perché con la nascita il Figlio riceve l’unica e identi* 
natura divina che lo Spirito Santo riceve con la sua processione 
Perciò rimane che le rispettive origini non si posson distinguere che 
a motivo del diverso principio. Ora, è evidente che il prinem 
dell’origine del Figlio è il solo Padre. Quindi se principio della 
processione dello Spirito Santo fosse il solo Padre, tale processione 
non si distinguerebbe dalla generazione del Figlio : cosicché lo stesso 
Spirito Santo non sarebbe distinto dal Figlio. Perciò affinché si 
abbiano distinte processioni e distinti procedenti, è necessario affer¬ 
mare che lo Spirito Santo non deriva dal solo Padre, ma dal 
Padre e dal Figlio. 

e) Se uno poi replicasse che le due suddette processioni sono 
distinte secondo il loro principio, in quanto il Padre produce il 
Figlio per via d intelligenza come Verbo, mentre produce lo Spìrito 
Santo per via di volontà, come Amore; si risponderebbe che in base 
a questo bisognerebbe affermare che in Dio si distinguono due pro¬ 
cessioni e due procedenti in base alla distinzione tra intelletto e vo- 
onta. a intelletto e volontà in Dio Padre non si distinguono 

Uhm r C * CnSl n°^° raz i° na l m ente come abbiamo visto nel P rltn0 
i dm* ^A ^\ Perci ° ne seguirebbe che le due processioni « 

che differiscono 11 f distin guerebbero solo razionalmente. Ma c ° sJ 
l’altra • infatti «° ° Seconc *° ra gione, possono predicarsi Puna 

ia verità dkend ° ci ' ia wiont i :: 

che lo Spirito Santo è UFU^' PCTC10 Sarebbe ““h' 

di Sabellio r c f r e viceversa : il che costituisce ^ 

Piglio non basta a- ’ .^ U * nc ^ P er distinguere lo Spirito $ ant0 u 

Spirito Santo p er viT a- 6 1 ! Flglio P roce de per via dentei etta i(0 

Santo deriva anche dalVigU* 1 ^ ** 000 ^ aggÌUngC ^ ° 
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f) Per a fatt0 stesso che si afferma che lo Spirito Santo prò 
cede per via di volontà, e il Figlio per via d’intelletto, ne segue che 
lo Spirito Santo^ procede dal Figlio. Infatti l’amore procede dal verbo 
mentale : poiché non possiamo amare niente senza averlo concepito 
col verbo mentale. 

g) Considerando le diverse specie delle cose si rileva che in 
esse esiste un certo ordine : poiché i viventi sono superiori agli esseri 
non viventi, gli animali al di sopra delle piante, e l’uomo al di 
sopra degli altri animali: e in ciascuno di questi generi si riscon¬ 
trano vari gradi secondo le diverse specie. Ecco perché Platone affer¬ 
mava che le specie delle cose sarebbero i numeri [cfr. Physic ., VII, 
c. 4, n. 14], i quali variano per l’addizione e la sottrazione di 
un’unità. Ed è per questo che nelle sostanze immateriali non ci può 
essere altra distinzione se non quella basata sul loro ordine. Ora, 
nelle persone divine, che sono del tutto immateriali, non può esserci 
altro ordine che l’ordine di origine. Perciò non possono distinguersi 
due persone procedenti da una data persona, se una di esse non 
procede dall’altra. Quindi lo Spirito Santo deve procedere dal Figlio. 

h) Il Padre e il Figlio quanto all’unità dell’essenza non diffe¬ 
riscono, se non perché questi è il Padre e questi e il Figlio. Quindi, 
tutto ciò che è estraneo a questa distinzione è comune al Padre e al 
Figlio. Ora, essere principio dello Spirito Santo e estraneo alla no¬ 
zione di paternità e di filiazione: poiché la relazione per cui il 
Padre è Padre è diversa da quella per cui il Padre è principio dello 
Spirito Santo, come sopra [n. 6, b] abbiamo spiegato. Dunque 
essere principio dello Spirito Santo e comune al Padre e a g 

ì) Quanto non è contro la ragione propria di una cosa non 
impossibile che le si addica, se non per un motivo acci e 
Ebbene, essere principio dello Spirito Santo non e contro a » . 
propria di Figlio : né in quanto è Dio, perche il Padre stesso e p 
cipio dello Spirito Santo; né in quanto e Figlio, pere e P 
sione dello Spirito Santo è distinta da quella del Figlio. a t ^ 
niente impedisce che chi deriva da un principio secon o^ 
processione, possa essere principio di un’altra processione, 
non è impossibile che il Figlio sia principio dello Spinto *• 
quello che non è impossibile, può essere. Ma « in Dio n01 ^^ ^ .j 
renza tra potere ed essere» [ Physic IH, c. 4 > n * 9 J* 

Figlio è principio dello Spirito Santo. 
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Capitolo XXV 

ARGOMENTI DI COLORO 
I QUALI INTENDONO ESCLUDA 
CHE LO SPIRITO SANTO PROCEDA 

E LORO SOLUZIONE i AL FlG Uo 

AJcuni, volendo resistere con pertinacia all 

? n f d : rg ° mCnd Ìn C01,trari ° che 

_ nspo^ 

.. Essi rilevano che il Signore parlando della „ 

Spmto Santo, nel d.re che procede dal Padre „ filone J* 
.ione de, Figlio, com’è evidente in gIZTxv 7 ** £ 
verrà d Paraclito che io vi manderò dal Padre | ' "Q^do 

tZlt t'e'nanm 4 ^ ~ «'l&ZV? 
affermare che lo Spirito Santo pfo^ede " 0n * * 

infatti il Vangelo dica eh,* ggIUn & e una frase esclusiva. Sebbene 
del Padre » ( Matt . XI ” nes ^ uno conosce il Figlio all’infuori 
del Figlio né il Fidin J ' tUtta , vla non si esclude dalla cognizione 
nel Vangelo si dicesse \^ S °\ 06 *° ^P^ r ^ to Santo. Perciò anche «* 

Padre, ciò non escluderebbe 0 if PUlt ?. Sam ° n ° n pr0Cede che .‘ 
questo non è incorno tìWì ^ 1 P roce da dal Figlio; poich( 

abbiamo spiegato __ p 16 C ,^ n P ro P r ietà del Figlio, come sopfi 
detto che lo Spirito S ^ ^ ^ meravi gliarsi che il Signore abbia 
stesso : perché e di v ^i 0 P roce< ^ a dal Padre, senza menzionare se 
deri va tutto a ue ij 0 1 , ° riferire °gni cosa al Padre, dal q“* 
v a mia dottrina non' ' U1 ^ SSO P oss ‘ede; come quando 
( „ w ” VII, l5) P ° n e ,™>a. ma del Padre che mi ha manda»» 
filiazioni di n ucs( 1 nsc °otrano nelle parole del Signore » 
non gnità di Pdncipio ^ P £r far nsdtare nel Padre 1 **$ 
chi a tacque del tutto rii E tuttavia nella frase in discussione j 

ave v r a ; d0l ° * S P'rito dell^y l *\* tcs&0 P ri ncipio dello Spinto - - 

ern aato di ess Y eri tà », mentre in precedenza [ 

re ni stesso « la Verità ». 


dal 


14- 


n li. 


come al ^ • 

apit °lo precedente. 
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2 . Inoltre essi obbiettano che in alcuni Concili viene proibito 
sotto pena di scomunica di aggiungere qualcosa nel Credo, nel quale 
a proposito della processione dello Spirito Santo non si fa menzione 
del Figlio. Pei ciò ne deducono che i Latini siano scomunicati, avendo 
essi fatta un’aggiunta nel Credo. 

Ma questi discorsi non reggono. Poiché nel Concilio di Calce- 
donia [Art. V] si spiega che i Padri radunati a Costantinopoli cor¬ 
roborarono la dottrina del Concilio di Nicea, « non perché le man¬ 
casse qualche cosa, ma per chiarire il loro insegnamento circa lo 
Spirito Santo, contro coloro che tentavano di negare che egli fosse 
Signore ». Ebbene, la stessa cosa vale a proposito della processione 
dello Spirito Santo, ossia che essa è contenuta implicitamente nel 
Simbolo Costandnopolitano, nell’afTermazione che egli « procede dal 
Padre»; perché quanto è attribuito al Padre dev’essere attribuito 
anche al Figlio, come abbiamo spiegato sopra [c. 8]. E per tale 
aggiunta basta l’autorità del Romano Pontefice, dalla quale furono 

confermati anche gli antichi Concili. 

3. Adducono anche, tra l’altro, che lo Spirito Santo, essendo 
semplice, non può derivare da due persone; e che lo Spirito Santo, 
se procede perfettamente dal Padre non procede dal Figlio; ed altre 
ragioni del genere, che facilmente possono essere risolte anche da 
chi è poco esercitato in teologia. Infatti il Padre e il Fig 10 costi 1 
scono un principio unico dello Spirito Santo, perché unica c la virtù 
di Dio, e producono lo Spirito Santo con un’unica produzione a 
stesso modo che le tre persone costituiscono un unico principi 
creato, e lo producono con un’unica operazione. 
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IN DIO NON CI SONO CHE TRE PERSONE. 
TT PADRF TT. FIGLIO E LO SPIRITO 


1 a ri® rhe nella nn.turs 
Da quanto abbiamo detto bisogna <-onc ui ^ ^ ^ Santo, 

divina sussistono tre persone, il Padre, 11 r 1 g y p a( j re $j 

distinte tra loro dalle sole relazioni reciproc e. n innasc ibilità; 

distingue dal Figlio per la relazione di paterni 

, a 2, ad r; De Pot '> * 9 * 
1. II. pp.: I, q. 30, a. 2; Seni., I, d. io, a. 5 i d - V’ 

a. 9; Comp. Theol. , cc. 56, 60. 


68. S. Tommaso. 
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a Figlio Si distingue dal Padre per la relazione di fil ia2i 
Padre e il Figlio si d.stmguono dallo Spunto Santo per u * 
rione »; e lo Spirito Santo si distingue dal Padre e dal Pi 
la processione di amore con la quale procede da entrambi. ^ 
Oltre queste tre, non è possibile ammettere nella natura div 
una quarta persona. Infatti : llu 

1. Le persone divine, identificandosi nell’essenza, non 
distinguersi che per le relazioni di origine, come sopra r c SS ° n ° 
abbiamo visto. Ma queste relazioni di origine non possono ^ 
secondo la derivazione delle cose esterne; poiché l’essere che d 
in tal modo non sarebbe coessenziale al proprio principio- rna ^ 
necessario limitarsi alle processioni interiori. Ora, procedere restane^ 
all’interno del proprio principio, si riscontra solo nell’operazione 
dell’intelletto e della volontà, come evidente da quanto abbiamo detto 
[cc. 11, 19]. Perciò le persone divine non possono moltiplicarsi che 
nei limiti delle processioni dell’intelletto e della volontà. Ma in Dio 
non è possibile che un’unica processione di ordine intellettivo: 
poiché la sua intellezione è unica, semplice e perfetta, perché nel- 
intendere se stesso egli intende tutte le altre cose. Cosicché in 
Uto non può esserci che un’unica processione del Verbo. Parimente è 

volizione* di Dio^ unica e Pr ° C ? SÌOn . C di amore: P erché anche la 
cosa amando se stesso ^ ln S uanto egli ama ogni altra 

di due nerqrm CrC1 ° n ° n e P oss ìt>ile che in Dio ci siano più 

come Verbo, cioè^R 6 ^ = ^ prima cbe P rocede intellettualmente 
cioè lo Spirito Santo C ^ seconda c ^ e procede quale amore, 

il Padre. Dunque n 11 T 1 . n °^ re una P ers °na che non procede, cioè 
2. Posto che le ^ rinita non possono esserci che tre persone, 
mente secondo l a pro^ 01 ^ d * V * ne dev ono distinguersi necessaria' 
avere con la procescm^^L 065 da * momento che la persona non p u ° 
affatto, come avvien/^ ^ d * rapporti: ossia, o non p r0C ^ C 

^ avviene nel F i?1 Padre » 0 procede da un non procedente. 
ne 0 Spirito Santo* | : ’ ° procede da un procedente, come avviene 
xAìrì Sebbene in altri ^ P ° SSlbile ammettere più di tre persone- 
fio li rS1 ’ j^cché ne ]i VCntl relazioni d’origine possano ITl ° 
at-ft na ‘ura Jumana ci sono molti padri e 

Può moltiD?* eS . SCndo di un’u asSolutamente impossibile. U ^ 
situa r P ,Cars * che me i- niCa s P ec i e in ciascuna natur > . 

forme. Perciò, siccome m ^ 
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CS1SK matern o soggetto, e le relaz.oni stesse in lui sono sussistenti, 
come sopra abbiamo sptegato [c. t 4 ], è impossibile che in Dio ci 
siano più filiazioni. E lo stesso vale per le altre relazioni di origine. 
Perciò in Dio ci sono soltanto tre persone. 

> Se uno replicasse che il Figlio, essendo perfetto Dio, possiede una 
virtù intellettiva perfetta in modo da poter produrre un suo verbo 
mentale; e così pure lo Spirito Santo, essendo bontà infinita, la quale 
è principio di ogni comunicazione, può, come lui, a sua volta comu¬ 
nicare a un altra persona divina la natura divina; si dovrebbe ribat¬ 
tere che il Figlio e Dio come generato, non già come generante: 
cosicché la potenza intellettiva e in lui come in colui che procede 
quale Verbo, non già come in colui che produce il Verbo. Parimente 
lo Spirito Santo essendo Dio come procedente, possiede la bontà 
infinita come la persona che la riceve, non già come quella che 
comunica alle altre la bontà infinita. Infatti le persone non si 
distinguono tra loro se non per relazioni reciproche, come sopra 
abbiamo spiegato [cc. 14, 24]. Perciò nel Figlio c’è tutta la pie¬ 
nezza della divinità che è numericamente nel Padre, ma con una 


relazione di nascita; mentre nel Padre è presente con una relazione 
di generazione attiva. Se quindi la relazione del Padre si attribuisse 
al Figlio, si eliminerebbe ogni distinzione. E lo stesso si dica dello 
Spirito Santo. 

4. Di questa Trinità divina è possibile riscontrare una somiglianza 
nella mente umana. La mente stessa infatti, dal momento che co¬ 
nosce se stessa attualmente, concepisce in sé un suo verbo mentale, 
che altro non è se non la specie intenzionale della mente stessa, 
ossia la mente intellettualmente concepita esistente nell anima. Ma la 
mente amando se stessa [così conosciuta] produce se stessa nella 
volontà come oggetto amato. Ma nel processo interiore non fa altri 
passi, bensì si chiude in un circolo, tornando con 1 amore alla so¬ 
stanza stessa dalla quale era incominciato il processo di derivazione 
con la specie intenzionale dell’intelletto : che si procede piuttosto agl: 
effetti esterni, quando dall’amore di sé la mente passa a compiere 
qualche cosa. Cosicché nella mente si riscontrano tre cose: la mente 
stessa, principio della «processione», esistente nella sua natura, la 
mente intellettualmente concepita; e la mente amata presente nella 
volontà. Però queste tre cose non sono una sola natura. perche 1 in 
tei lezione della nostra mente non s’identifica col proprio atto esi¬ 
stenziale, né la propria volizione s’identifica con la propria esistenza 
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„ I, nroDria intellezione. E per questo appunto l a m 

° Cinta e in quanto amata non sono persone distinte ' 

quanto conosciuta e n , a mente stessa , esi$ no,, 

essendo sussistenti. T\n > t r neii^ 

narnra, è persona, non essendo il sussistente nella sua totalità, m 
solo parte di una realtà sussistente cioè del! uomo. - Perciò ^ 
nostra mente c’è una somiglianza della trinità divina quanto al], 
processione, « la quale moltiplica la frinita » [Boet., De Triniti 6]. 
poiché, com’è evidente da quanto abbiamo detto, nella natura divina 
c’è Dio ingenerato, principio di tutte le processioni divine, cioè il 
Padre; Dio generato, quale verbo concepito dall’intelletto, cioè il 
Figlio; e c’è Dio che procede quale amore, ossia lo Spirito Santo. 
All’interno quindi della natura divina non si riscontrano altre prò- 
cessioni, ma solo processioni ad extra, ossia derivazioni di effetti 
esterni. Ma la mente umana è impari nel rappresentare la Trinità 
divina, per il fatto che Padre, Figlio e Spirito Santo sono di una 
stessa identica natura, e ciascuno di essi è una perfetta persona, 
perché in Dio intellezione e volizione s’identificano con l’essere di¬ 
vino, come sopra abbiamo spiegato [lib. I, cc. 4*;, 721 Perciò la 
somiglianza divina nell’uomo va considerata come U tjgC 

*, J, CO f,.? e : s * c i°è a rappresentare la forma, ma 

a * na tura. Ecco perché si dice che nella mente, 

parokdelb (SS (f d ' D .'° [<*’ c ’ n l’ secondo le 

e somiglianza» ’ <( Facciamo l’uomo a nostra immagine 

negli altri esseri 0 ^^!^ 23 ^ eba Trinità divina si riscontra anche 
è attuata da una s > ° 1C ‘ ^ ^ Ua k* as * cosa esiste nella propria sostanza; 
Ora, com’è evidente '^ ^ a un Sterminato ordine 0 tendenza, 
intenzionale conceni^ & abbiamo detto [cc. n, 19], la sp eCie 
! dIa -altà lntelIett ° è come l’impressione della speù £ 

stente nelle cose natur ,. ar ^ ore e c °me l’inclinazione, o l’ordine esj 
^Presentano l 0ntana * Perciò a nche le specie delle cose naturali 

rapo 10 Spidt0 Santo. 11 FigIio; me ntre il loro ordine rzpp re ' 

in cssTcT* 10 ^ esistea te C nLr erChé ’- PCr ^ uesta Iontana C t 
nano quell Un VeStÌgÌ0 della T * PrÌVÌ dÌ ra S ione ’ ® 

dere le C P ar °le di Ginkk J lnita * non un'immagine, come a 
. EÌS* di 7 ): « Che forse m puoi co»P«» 

,n “ ità divinf ’ 11 m °»ent 0 h„..: J .. .. de» 3 


^ as d per quanto riguardi il trattato 
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Capitolo XXVII 

L’INCARNAZIONE DEL VERBO 
SECONDO LA SACRA SCRITTURA 1 


Nei capitoli piecedenti [cc. 4, 8], parlando della generazione di¬ 
vina, abbiamo detto che al Figlio di Dio, ossia al Signore nostro 
Gesù Cristo, alcune cose spettano secondo la natura divina, e altre 
secondo la natura umana; e quest’ultima, essendo stata assunta da 
lui nel tempo, ne è risultata l’incarnazione del Figlio di Dio. Perciò 
ora rimane da parlare del mistero stesso dell’Incarnazione [cfr. c. 1], 
il quale tra le opere di Dio è quello che più sorpassa la ragione: 
poiché non si può pensare nessun’opera divina più mirabile di 
questa, che il vero Dio, il Figlio di Dio, diventasse vero uomo. 
E poiché tra tutte essa è l’opera più meravigliosa, è giusto che tutti 
gli altri miracoli siano ordinati alla fede in questo avvenimento 
mirabilissimo : poiché « ciò che costituisce il massimo in un dato 
genere sembra esser causa delle altre cose che rientrano in esso» 
[cfr. Metaph., I, c. 1, n. 5]. 

Ebbene, noi affermiamo questa mirabile incarnazione dietro 1 inse¬ 
gnamento della rivelazione divina. Infatti in Giov ., I, 14 si legge: 
« Il Verbo si è fatto carne, ed ha abitato fra noi ». - E l’Apostolo 
Paolo ha scritto ai Filippesi (II, 6, 7), parlando del Figlio di Dio. 
«Sussistendo nella natura di Dio, non considero questa sua egua¬ 
glianza con Dio come una rapina, ma annientò se stesso, assumendo 
la natura di schiavo, facendosi simile all’uomo, riscontrato quanto 
all’esterno quale uomo ». 

E questo mostrano chiaramente le parole dello stesso Signore 
Gesù Cristo; poiché talora egli dice di se stesso cose umi 1 e 
umane, come nelle espressioni seguenti : « H Padre è ma ofc> iore 
m e» [Giov., XIV, 28]; «L’anima mia è triste fino alla morte» 


C. 


u Inizia con questo capitolo il trattato sull incarnazione,Adente. In- 
55 incluso. L’impostazione apologetica dell’Opera nsuJy prob i cma centrale 


il questo capu-uiu ** - 

Y impostazione apologetica dell Opera risu ta qui 

a differenza delle altre opere, viene affrontato ire “ a ”?/“j divinità di Cristo, 
ftd ' Crinita, dimostrando da tuta gli tata «S e propri passi 


i difficile, per non dire impossibile. rrJT'vSTL ^ 
a Esistono solo dei testi affini sotto determm^p, ^ ^ ^ 6 . c> , 4> 3. 

4 > Sent. t III, prol,j Comp . Thcol, f cc, 185 » 238 * 
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[Matt., XXVI, 38] ; mentre talora egli si attribuisce cose subì' 
e divine, p. es. : « Io e il Padre siamo una cosa sola » [ Giov.\ ^ 
«Tutto ciò che appartiene al Padre e mio» [ibid., XVI, i5]<^° ’ 
rogative queste che certamente gli spettano secondo la natura div^* 
La stessa cosa risulta chiaramente dagli episodi della vita del 
gnore. Poiché spetta alla natura umana il fatto che egli temesse *■ 
rattristasse, avesse fame e morisse. Mentre il fatto di gu ar i re ’ ? 
infermi con la propria autorità, di risuscitare i morti, di comandare 
efficacemente agli elementi del mondo, di cacciare i demoni di ’ 
mettere i peccati, di risuscitare dai morti quando voleva, e finalmente 
di salire al cielo, dimostra che era presente in lui la potenza di Dio 


Capitolo XXVIII 

L'ERRORE DI FOTINO CIRCA L'INCARNAZIONE 1 

Ci furono alcuni però, i quali, depravando il senso della Scrittura, 

” fecero un falso concetto della divinità e dell’umanità del Signore 
nostro Gesù Cristo. 6 

s«d fa f' C T Eblone e Cerinto > se S uitl P oi da Modi 

mentre si raffi ’ ammettevano in Cristo solo la natura umana; 

natura bensì h SUa di vinità non come a lui dovuta per 

che Cristo si sarTbb ^ CCCeZ10nale P ait ecipazione della gloria di Dio, 

già ricordato f cc C con,ie sue opere, come sopra abbiamo 

4, 9J 

questa tesi a non- 

elimina il mistero ' d ll’T C ^ Uanto S0 P ra abbiamo già detto [ibid-}> 
00n sarebbe stato lui " carnazione . Infatti, secondo costoro, 
arebbe stato piuttosto 1. aSSUmere la per farsi uomo; ^ 

sarebbe vera I’afferm 0 . U ° m ° Carna k a diventare Dio. Cosicché n° D 
) fatto carne». ra aa '° nc di Giovanni [I, i 4 ], che «il Verbo a 
Ve *o». 3 P ' Uttosto il contrario, cioè che «la carne si i 

I# Pp. : Iij 

a ve j: » *• «! q. 15. a. 4t Comp. Th'oL‘- , °‘ 

4 *5s. p i ^.oTx 

^ b «° di erudizione moderna. Ma '> * 
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Così pure non spetterebbe al Figlio di Dio l’annientarsi 0 il 
discendere, ma piuttosto spetterebbe all uomo e la glorificazione e 
l’ascensione. Cosicché non sarebbe vero quello che dice l’Apostolo 
[Fihp-, 6, 7] • ^ quale, sussistendo nella natura di Dio, an¬ 

niento se stesso assumendo la natura di schiavo»5 ma si avrebbe 
la sola esaltazione dell uomo alla gloria di Dio, di cui si parla in 
seguito in quel testo [v. 9] : « Per questo Dio lo ha esaltato... ». 

E neppure sarebbe vera l’affermazione del Signore: «Sono di¬ 
sceso dal cielo » ( Giov ., VI, 38), ma solo quell’altra in cui dice : 
«Ascendo al Padre mio » [Giov., XX, 17] : mentre la Scrittura con¬ 
giunge l’una e l’altra cosa. Infatti il Signore ha detto: «Nessuno 
sale al cielo fuorché colui che è disceso dal cielo, il figlio dell’uomo 
che è in cielo» {Giov., Ili, 13); e S. Paolo scrive (Efes., IV, io): 
«Colui che discende è quello stesso che ascende sopra tutti i cieli». 

Inoltre al Figlio così non spetterebbe di essere mandato dal Padre, 
né di essere uscito dal Padre per venire al mondo, ma solo di andare 
dal Padre; sebbene lui stesso uniscale due cose affermando, in Giov., 
XVI, 5: «Vado da colui che mi ha mandato»; e ancora [v. 28] : 

« Sono uscito dal Padre e sono venuto nel mondo; ora lascio il 
mondo e vado al Padre ». Nelle quali affermazioni viene appunto 
comprovata sia la sua umanità che la sua divinità. 


Capitolo XXIX 

L’ERRORE DEI MANICHEI CIRCA L’INCARNAZIONE 1 

Ci furono altri, i quali, dopo aver negato la vera Incarnazione, 
nc immaginarono una del tutto fittizia. I Manichei in at 
S ‘ Agost., De Haeres., 46] affermano che il Figio 1 jo 
avrebbe assunto non un corpo vero, ma fantastico . Perciò eg 1 
P° tcv a essere un uomo vero, bensì apparente, ne 1 8 

Ebbero state vere le cose che egli ha compiuto in quanto uomo, 

ni ll - * • * 5> a. ni d. „ V £ 

» c. 207; in loann.y c. 2, lect. i; Rom., c. 9 nc a j docctì e agli gnostici 

nei D r-^ UeSta idea > P rima ancora chc al Manicha ’ ^ ert0 rilievo Valentino [se- 

«fstr ” o,, cris,una ' T ? rsC&sz*»*- 

J di cui invece S. Tommaso parlerà ne P 
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os < }a il fatto che nacque, mangiò, bevve, camminò, patì 

poito> le quali cose sarebbero esistite solo in una certa 

E quindi essi riducono così il mistero dell’Incarnazione a U aZÌ ° ne - 

di finzione. Una s P^ci c 

Ora, questa tesi prima di tutto distrugge l’autorità della S 
Infatti, siccome l’immagine della carne non è carne c Cflttura * 
glianza del camminare non è camminare, e così via la*S S ° m ^ 

tisce affermando che « il Verbo si è fatto carne » [Giov. ? Cn “ 
la carne era solo fantastica. Così pure mentisce nell’ ff* * X ^* Se 
Gesù Cristo ha camminato e mangiato, che morì e f ermare c ^ e 
queste cose capitarono solo in un’apparizione fantasV^x/ 0 ’ Se 
anche in una cosa minima si viene ad infirmare l’autorità dèli q '' 
Scrittura, non ci potrà più essere nulla di sicuro nella n & ^ 
S, basa sulla Sacra Scrittura, secondo l’affermazionTtì G^' 
XX, 3' = « Queste cose sono state scritte perché crediate » ^ ’ 

Uno pero potrebbe obbiettare che la Sacra Serbo 
venta, riferendo come avvenuto quello che 4 

le sembianze delle cose in senso 1 • r a PP arso ; perché 

coi nomi delle cose stesse : un uom ^ ” VOC ° e % ur ato sono chiamate 
si denomina uomo E la stess q ° 1 P lnto> P‘ es -> ln senso equivoco 
-odo di parlare, come in QU ell ^ è S ° Uta <P**> 

P«° era U CnsL ° Del, rase ' Cor., X, 4 : « La pietra 
Dio molte cose corporee snl ° ^ Scrittura si riscontrano riferite a 

C d ^ omi nato agnello, 0 1 ° ^f 0 figUrato: quando, p. es., egli 

Ma sebbene l e semi 1* ’ ° ^ C ° Se simili *• 

pì°ra equivocamente iì^ ZC ’ ° ^ immagini delle cose assumano 
uso della Scrittura p rnn ^ de ^ e cose stesse, tuttavia non è nel- 
equivocità, senza che d e tutta la narrazione di un fatto contale 
p r e chiaramente la V e ' ^ uo ghi della Scrittura stessa possa ri¬ 
pa non l’istruzione A^V PCrché da ^esto modo di fare risulte- 
p>stolo afferma Ufo,* CS ^ 0mÌni » ma 11 ioro inganno; mentre 
" cr Stat0 scritto per Vr'’ 4> ’ che « tutto ciò che è stato scritto, 
m o? ra dlvin amente i s J f ° amma estramento « ; e ancora: «0g nl 

p^T; '>o. - ir,™ 1 *"» - »*«»,... • - «S 

v °l°sa, se riferìo . a a narra zione evangelica sare 
3. Sen z C * mma gini apparenti delle cose co# 

saper h ^ 

n Che u den ^ina, S. Tommaso 
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i e cose stesse; mentre S. Pietro afferma: «Vi n uu: c 

scere la virtù del Signore nostro Gesù Cristo sin/i" 10 /"''!' C ° n °‘ 

dc) le dotte favole (11 Pici., I, l6 ). ’ SU ' a a,,llar dletro a 

Dove invece la Scrittura narra delle cose che et t, 
e non l’esina delle cose reali, lo fa 

di »“*“* Sl . legge lnfato m Gcn -: XV ni, 2: «Avendo [Àbramo! 
alzato gli occhi, apparvero tre uomini »; facendo così capire che quei 

tre avevano 1 apparenza di uomini. Per questo Abramo adorò in 
essi Dio, e credette nella divinità, dicendo [v. 27] : « Parlerò al mio 
Signore io che sono polvere e cenere»; e ancora [v. 25] : «Questo 
non è degno di te che giudichi tutta la terra ». - Il fatto poi che 
Isaia, Ezechiele e gli altri profeti hanno descritto cose vedute nelle 
visioni immaginarie non può ingenerare errore: perché le propon¬ 
gono non in una narrazione storica, bensì in una descrizione profe¬ 
tica. E tuttavia essi aggiungono sempre qualcosa che indica l’appa¬ 
rizione. In Isaia (VI, 1), p. es., si legge : « Vidi il Signore che 
sedeva, ecc. »; in Ezech., I, 3: «La mano del Signore fu sopra di 
me, e vidi, ecc. »; e in Ezech., Vili, 3: « Stesa una figura di mano, 
mi prese e mi condusse, e venni in Gerusalemme in una visione 
di Dio ». 

Né le varie immagini che vengono usate dalla Scrittura per par¬ 
lare delle cose divine, possono causare errore. Sia perche esse sono 
prese da cose tanto vili, da essere evidente il loro impiego quali im¬ 
magini, e non secondo la realtà. — Sia perche nella Scrittura si 
riscontrano delle locuzioni proprie, che manifestano in modo espli¬ 
cito la verità di quanto in altri luoghi è nascosto sotto le immagini. 

nel caso nostro ciò non avviene : poiché nessun te ^° . 
Scrittura esclude la verità di quanto è scritto sull’umanità 1 ns . 

. W qualcuno potrebbe obbiettare che tale „ 

* - kvle le pari dì S. Paolo : « Dio man o . nella 

s ° mi glianza della carne di peccato » (Rom., Vili, 3) J^ c uorno » 

2tre: «Fatto a somiglianza degli uomini, e riconoscili 1 d . ti 

U ’ ^)- - «odia interpretazione perù della 

***• Poiché S. Paolo non dice solo: una vera 

carn^’ ma <<della carne di peccai»; P er ^^,^1 in lui peccato, 

, o, ma non « una carne di peccato », no carne passi- 

C 1 «Ha carne di peccato ». P^e ^ ^ . 

’ Corrie e diventata appunto la carne 
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Così pure va escluso il senso figura» nell espre srone ,, att0 , 
diala degli uomini », affermando che « egh prese la f„ rma 
fervot Perché è evidente che il term.ne forma qu, sta per ^ 
e non per somiglianza, come risulta da quanto «a stato detto i„ 

, r «fi ri niiale esistendo nella forma di Dio. » a 
precedenza [v. 6] : « U fi uaie c ■ k' c r> , ’ d °ve 

natura è sostituito dal termine forma; poiché S. I aolo non aff erma 

che Cristo era Dio solo per somiglianza Inoltre il senso figurato Va 
escluso anche dal versetto seguente [v. 8] : « Si fece obbediente sino 
alla morte». - Perciò la somiglianza di cui parla S. Paolo non è 
quella di apparenza, ma e la naturale somiglianza specifica: nel 
senso in cui tutti gli uomini possono dirsi simili nella specie. 

Anzi la Scrittura esclude esplicitamente il sospetto che in Cristo 
ci fosse un fantasma di uomo. Infatti : 

i. Si legge in Matt., XIV, 26, che « i discepoli vedendo cammi¬ 
nare Gesù sulle acque si turbarono, perché dicevano: è un fantasma* 
e per la paura si misero a gridare ». Ma il Signore si affrettò ad eli¬ 
minare il loro sospetto: «E subito Gesù parlò loro dicendo: Ab¬ 
biate fiducia; sono io; non temete» [v. 27]. - Ora, non sarebbero 
ragionevoli queste due cose : o che i discepoli non sapessero che egli 
aveva assunto un corpo solo fantastico e apparente, avendo egli scelto 
proprio loro per attestare la verità sul conto suo, « dalle cose che ave- 

avr Kk ISt ? C UC ^ t0 ” 20 ] j oppure, se essi lo sapevano, non 

fantasma ^ ^° tUt ° * ncuterc spavento il sospetto di vedere un 

mente dei dislepohn ? rCSSamente 11 Signore volle togliere dalla 
resurrezione. S Luc^' 1 S ° S P ett ° ^ un cor P° apparente dopo la sua 
impauriti, pensavano^ a “fatti racconta che i discepoli, « turbad e 
Gesù. « Ej 1 Vedere uno spirito », quando apparve loro 

n ei vostri cuori? G yi spaventate e che cosa pensate 

proprio io. Palp ate e mani e i miei piedi, che sono 

c ossa come vederi U ^ ^ P erc ^ gli spiriti non hanno la carne 

inutile L Ch t e ho i0 » [Lue., XXIV, 37 «•]• 0 ». “* 

3 °Gr a PP arente - 0ccare dai discepoli, se egli avesse a vUt ° 

Oioir^S-PietroTT ^ CSSere i testimoni inoppug 112 ^ 1 
resuscitò il C X > 40 , dichiara: « Questo [Gesù], 

& 0rno , e volle che si manifestasse n ° n 


CAPITOLO XXIX 


o il popola ma a test i mon i preordinati da Dio, cioè a noi, 

W a jj abbiamo mangiato e bevuto con lui dopo la sua resurrezione 

^ ti». E l’apostolo S. Giovanili scrive, all’inizio di una sua 

^ al . i a j7 Giov., I, l'2_] : « Quello che abbiamo visto coi nostri 

^hi quello che abbiamo guardato, e quello che le nostre mani 

°^nno palpato circa il Verbo di vita, questo noi attestiamo». Ora, 

• mio ricavare un’efficace testimonianza di verità da cose che 
non si 

esistenti nella realtà, ma che sono state compiute solo in 
nza Quindi se il corpo di Cristo fosse stato apparente, ed 
e!fi non avesse né mangiato né bevuto per davvero, né per davvero 
fosse stato visto e palpato, ma solo in apparenza, la testimonianza 
Cristo degli Apostoli non sarebbe stata efficace. E quindi sarebbe 
«vana la loro predicazione, e vana la nostra fede», come dice 

S. Paolo (/ Cor., XV, 14). 

Se Cristo non ha avuto un vero corpo, non ha subito neppure 
una vera morte. Dunque neppure è resuscitato veramente. Perciò gli 
Apostoli sarebbero falsi testimoni di Cristo, avendo predicato al 
mondo che egli è risuscitato. Di qui le parole dell’Apostolo: « Ver¬ 
remo cosi scoperti come falsi testimoni di Dio; perché contro di lui 
abbiamo testimoniato che egli ha risuscitato Gesù, mentre non 1 ha 
risuscitato » [7 Cor., XV, 15). 

5. La falsità non è certo la via adatta per giungere alla veri a, 
poiché sta scritto: «Quale verità sarà detta dal bugiardo?» [bcch 
XXXIV, 4 ], Ora, la venuta di Cristo nel mondo eb e o p 
di manifestare la verità, come dice lui stesso in 100., 

.10 sono nato per questo, e per questojno venuto, per rend^ 

testimonianza alla verità ». Perciò in Cr s . 

falsità. Invece falsità ci sarebbe, se le cose che si ^ ic ° n ° v come 

sero avvenute solo in apparenza : poiché « e fa so ciò c e 

a Ppare » [Metafh., V, c 29, un. !, *]. Dunque le cose che 

affermate di Cristo avvennero realmente. ue di 

C 6 ’S- Paolo afferma che « siamo stati g ^aU^ngu^. 

0 " St0 ” V. 3); e nell ’Apocahac a gg . ^ cbbe 

^gnore, nel tuo sangue» ( Apoc ., V, 9)- - . im pnte per noi. 

W r ° SangUe ’. neppUrC PUÒ averl °l/^^redenti. Dunque non 
c » 0 ne ppure siamo veramente giusti fic 

nessun vantaggio ad essere cristiani. 
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7. Se la venuta di Cristo nel mondo non f 0s 
una apparizione fantastica, alla venuta di Cristo n^ *! lent>a ltro l 
nulla di nuovo: poiché nel Vecchio Testamento Tv C * Sare bb e 
Mosè . . « profai «otto molteplici figure, come atte!? a PP««o'^ 
scritti del Nuovo Testamento [cfr. Marc., XII 26 . rT 0 aa ch e , 


Capitolo XXX 

L-ERRORE DI VALENTINO CIRCA L-INCAR NA2I0ne , 

j,„u" Che Valentino pensava cose simili a queste • 

Marnazione. Diceva infatti che Cristo non C ‘ rC3 '* mist "“ 
restre, ma che lo aveva portato dal cielo CM P° «* 
Pteso mente dalla Vergine Madre, ma samhh ‘ egU n ° n ""fa 

eS aV hK° “ n C3nale t S - Agost -> De H^e, P xn'° P 'c C ° m ' 
, g ‘ abbia preso l’occasione per il SU o et j ~ Scmbr a che 

*1 a Sacra Scritmra. Si leggeratri “f ^ «P-ssioni 

Pno salire al cielo, se non c ò"uT ch^ 7” V 3 ’ 31 : « 

dell uomo che è in cielo Cnl • u • ^ lsceso dal cielo, il Figlio 
,mti »• E in diov„ VI "J ° “è*' VIe " e dal ciel ° è al di sopra di 
Cielo non per fare la mia^ohrm' 8 "” V®"™* S ° n ° d!sc “° djl 
mandato ». E S. Paolo scrivo o™ 3 3 V ° lontà di colui che mì hj 
restre ’ il secondo uomo e rUi "• ? P r ' mo uomo è dalla terra e ter- 
queste affermazioni i Valenti ni' ° C * 9 . Cor ’> XV ’ 47 )- Tutte 

c e Cristo è disceso dal • i 301 P ensano dì interpretarle nel senso 
. tanto qucsta “1 corpo. 

n ichei [ c . prec.l procednn che quella ricordata dei Ma- 

es si che tutte I e Cose . ° , a Ul dca falsa radice : cioè dal credere 

^ccome « il Figli 0 di r\: S x tn S * ano state create dal diavolo. Quindi, 
° >} (/ Giov ., fu 8^1 C a PP arso P er distruggere le opere del dia- 

coVc’t d reatUra dd diavoL P ° D teV l ' egli assumcrc un corp ° Ì0!m Z 

e R.I- ,, “nume tra I, , ’ P° lche anche S. Paolo scrive: «O» 

Bd,at? » (B Cor, Vj luce e tenebre? E quale intesa tra Crii» 
t .. 1 5)* — E poiché le cose che procedono 

n eo i ‘ PP- s HI, q . 5 a 

’ 4 In loann ' Sent ’> HI. d. a a T , , . i; Co#t' 

•• c. 2, l ect< ^ » 4 * *> a. 3, qc. 2; d. 4, q- 2 i 
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dalla stessa radice, producono frutti consimili 
medesimi errori della precedente. Infatti : ’ qUCSt3 ^ fÌCade nei 

1. Ciascuna specie ha. i suoi determin f* . . 
materia e forma, dai quali viene costituita l»""'!'’" essenziali ’ ossia 
composte di materia e forma. Ora però rom'T SpCC ' fica dC,le 
umane sono materia propria dell'uomo, cosi il fu * T" e ' e ossa 
e la terra c altri clementi sensibili del genere so ’ aCqua 

delle ossa e delle altre membra. 

non era terrestre tn In, non c'era vera carne e vere ossa, ma 2 
apparentt. E quindi egl, non sarebbe stato un uomo veto ma ano! 
rente; mentre lui stesso come abbiamo notato sopra [c agl ha 
affermato: «Gli spiriti non hanno la carne e le ossa, come vedete 
che ho io » (Lue., XXIV, 39). C “ ete 

2. Un corpo celeste è per sua natura incorruttibile e inalterabile, 
né può essere trasportato fuori del luogo suo proprio [cfr. De Coelo 
et Mundo, I, c. 3]. Ora, non era bello che il Figlio di Dio togliesse 
qualche cosa alla dignità della natura assunta, che invece doveva 
esaltare. Perciò egli non portò un corpo celeste e incorruttibile in 
un luogo inferiore, ma piuttosto rese incorruttibile e celeste il corpo 
assunto che era terrestre e passibile. 

3. L’Apostolo scrive che il Figlio di Dio « fu fatto dal seme di 
David, secondo la carne» (. Rom., I, 3). Ma il corpo di David era 
terrestre. Dunque fu tale anche il corpo di Cristo. 

4. Il medesimo Apostolo così scrive in Gal., IV, 4 : « Dio mandò 
il Figlio suo fatto da una donna ». E in Matt., I, 16, e detto che 
«Giacobbe generò Giuseppe, sposo di Maria, dalla quale e nato 
Gesù, chiamato Cristo ». Ora, egli non si potrebbe dire ne fatto né 
nato da Maria, se fosse passato per essa come attraverso un canale, 
senza assumere niente da essa. Dunque da essa egli assunse il corpo. 

5 - Inoltre Maria non potrebbe dirsi madre di Gesù, come e de¬ 
nominata dall’Evangelista [Matt., I, 18], se da lei egli non avesse 
P f oso nulla. .. 

. 6 . Finalmente cosi l'Apostolo afferma; « Colni che santifica », 
Cloè Cristo, « c quelli che sono santificati », cioè 1 fede 1 ■ 

" sono tutti da uno solo. E per questo egli non si vergog 

s? £ rf’ d rt : “rr ò ;r. 1 ** 
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partecipe ». Ora, se Cristo ha avuto solo un coro 
che avendo noi un corpo terrestre, non saremmo ^ * «vi* 
qmnd. non potremmo essere denominati suoi £ raf ,,- Uniti «m L " 
sarebbe stato partecipe della carne e del sangue- '*' ® ne PPute J 
carne e .1 sangue sono composti degli elementi' r d ° not “ eh T 
dt natura celeste. Dunque è chiaro che code"' « non I’ 

detta affermazione dell’Apostolo. 1 c co »tro 1, ° 

E poi evidente che i pretesti su cui essa si basa . • 

Cristo infatti discese dal cielo non per il CO r PO “ *° no ' nco ^t enti 

“ Di °- E ciò si può rilevare dalle pTrole ‘ ^ C 

Poiché dopo aver detto: «Nessuno può sahm ll TT 
he e disceso dal cielo » ( Gtov III T:? \ • le ° se n °n colui 

l’uomo che è in cielo,,; mostrando’ cosi’ dTSserfd'““ %li ° * 
senza pero cessare di essere in cielo Ora o dal ciel «. 

divinità, di essere sulla terra, cosi da riemoire^^ ' pr0 P rio delk 
come si legge in Geremia (XXIII 2 A , m ? lem< Ì anche « 
terra ». Perciò al Figlio di Dio snetra d' d-° “ ciel ° e k 

g>à secondo il moto locale- poiché ciò ^ dlS “ ndere dal “elo, non 
avvicina a un luogo allontananl d S ' mU0Ve local “"« < 

Dl ° si di “ che è disceso in quanto hiT ^ “ UnqUC “ Kgli ° d ‘ 
restre; precisamente come 1VV 1 j Umt ° a se una sostanza ter- 
[FU., II, 7] , ìn quan C ° m n e ^postolo dice che «si è annientato» 

la natura divina. P re se a natura di servo senza però perdere 

Inoltre ciò che fo i 

falso da quanto abhi ^ a ra< hce di questa tesi risulta chiaramente 
Libro [cc. f™. 0 etto in precedenza. Infatti nel Secondo 

nostro mondo non A ■ lam ° dimostrato che gli esseri corporei del 

derivano dal diavolo, ma sono stati creati da Dio. 

L'ERRORE r> T A ^ Cap itolo XXXI 

°llinare circa il corpo di cristo 1 

Ma circa il 

più irragionevole A n °^ e ^ ncar nazione commise un errore 

^ le scordava c P 0 °n T e 2 ^ S ‘ A —> * ****?' ^ 

. ^ 1 ereti ci già menzionati nel ritenere 

PP.* ITI 

*■ “>•<• - 3 . * * 

priraa - 

d «tnn a Niccna contro Ario, poi con le > d£C 
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Cristo non assunse il suo corpo dalla V ■ 
ancora più empia, che qualcosa del Verk ^ 1 ^ C ’ ma a ^ crm à, cosa 
nella carne di Cristo. Egli pr e se occasione n° u Sarebbe sformato 
parole evangeliche : « Il Verbo si è fatto ca™ ,^° Crr ° re da <l uelle 
pretandole nel senso che il V er b 0 stesso si è C * ^ Gl ° V '' I} * 4 ); inter- 
c0 me vanno interpretate le parole di GiovanT'T “ doè 

maestro di tavola ebbe assaggiato l’acqua rum,/ 9 ’ “ quando 11 
quanto le giustìfica il fatto che l’acqua si era camhJr “ ^ *’ in 
Ma l’assurdità di questo errore è facile scoprL Vane™ 0 ' t. 
abbiamo già spiegato. Infatti : cose c]le 

, Sopra [Kb. I, c. 13] noi abbiamo dunostrato che Dio è del 
wtt0 immutabile. Ora, ciò che si trasforma in un’altra cosa si 
muta. Dunque, siccome il Verbo di Dio è vero Dio, come sopra’ab 
biamo visto [c. 3], è impossibile che il Verbo di Dio si sia mutato 


in carne. 


2. Il Verbo di Dio, essendo Dio, è semplice: infatti sopra noi 
abbiamo dimostrato [lib. I, c. 18] che in Dio va esclusa la compo¬ 
sizione. Perciò se qualcosa del Verbo di Dio si è trasformato in 
carne, bisogna che si sia trasformato il Verbo tutto intero. Ma una 
cosa che si trasforma in un’altra, cessa di essere ciò che era prima: 
l’acqua, p. es., che si trasforma in vino non è più acqua. Dunque, 
dopo l’incarnazione, stando alla tesi di Apollinare, il Verbo di Dio 
non dovrebbe più esistere. Il che è evidentemente assurdo, sia perché 
il Verbo è eterno, secondo le parole evangeliche ( Giov ., I, 1): «In 
principio era il Verbo»; sia perché Cristo è denominato Verbo di 
Dio anche dopo l’Incarnazione, come si legge nell ’Apocalisse (XIX, 
t 3 ) : « Era vestito di una veste macchiata di sangue, e il suo nome 
era il Verbo di Dio ». 


logiche. Ruppe apertamente con la Chiesa nel 375. Denunciato e condannato p' 

DC1 S ’ no< ^‘ locali, fu riprovato solennemente nel Concilio di Costantinopo 1 
^ ^ sue dottrine sono così compendiate dal testo dì S. Agosto q» CJ . 

^ Cnte dall’Autore: « Apollinaristas Apollinaris instituit qui de amm 

dissenserunt, dicentes, sicut Ariani, Deum Chnstum <^ 
animTT' ^ qua q uestione > testimonio evangelico vieti, me ; ^ ^ j u)sse dixc . 

dejuisse animae Christi, sed prò hac entur ut dicerent carnem 

i\U ' e J P sa vero Eius carne sic a recta fide dissensisse pe asseverantes Verbum 

«rne Ct Ver bum unius eiusdemque substantiae contentiosis mutatura non 

h « « Verbi aiiqnid in cernei* inr.se ccncerren, »tq 
Car nem de Mariae carne juisse susceptam »• 


io88 


LIBRO QUARTO 


3. Tra cose che non appartengono a un genere 
hanno l’identica materia, è impossibile la trasforma^** 111116 e n °ii 
nell’altra: da una linea, p. es., non si può ricavare 1- vv 
perché appartengono a generi diversi; né un corpo co lanC ^ ezza > 
nostri elementi può trasformarsi in un corpo celeste C ° m P 0 sto (lei 
sostanza incorporea, o viceversa, non avendo essi in ^ ln Una 
stessa materia. Ora, il Verbo di Dio, essendo Dio, non C ° mUne k 
il genere né la materia in comune con qualsiasi altro ^ U ° aVCre 
Dio non rientra in nessun genere e non ha materia [lib I P 0lc ^é 
Dunque è impossibile che il Verbo di Dio si sia trasfnrm 

_ • i . . , ^ ^ormato in rorr, 

o in qualsiasi altra cosa. carn e 

. 4 - La carne, le ossa, il sangue ed altre parti del genere ■ 
di derivare da una materia determinata. Se dunque 
Apollinare, la carne di Cristo fosse derivata da una trasmuti 
de. Ve rbo> ne seguirebbe che in Cristo .a carne e .e 
mche non sarebbero state reali. E quindi egli non sarebbe neppi 

un vero uomo, ma solo apparente, con tutte le implicale che rcpra 
abbiamo addotto contro Valentino [c. 30]. P 

Perciò è evidente che l’affermazione di S. Giovanni : « Il Verbo 
1 e tatto carne », non va intesa nel senso che il Verbo si è trasmii- 
carne ; ma ne ^ senso che egli assunse la carne per convivere 
evangeli UOmin .' e P er m °strarsi loro visibilmente. Infatti il testo 
1 *° a ^ 1Un ^ e : <( Ed ha abitato tra noi, e abbiamo visto la 
« sarebbe It ^ Earuc aveva predetto a proposito di Dio, che 

[Bar IH 38] ^ 1St ° SU ^ a tGrra 6 C ^ C sare ^^ e vissuto tra gli uomini» 


Capitolo XXXII 

L ERR r?S? DI ARI ° E DI APOLLINARE 

^KCA L’ANIMA DI CRISTO 1 

anche circa la ? ° errore non solo circa il corpo di Cristo, 111 
fosse l’anima h^ f 1 *! 1 * 13, Ar10 infatti riteneva che in Cristo non 
a> benS1 che -gli avesse assunto la sola carne, 

3- Questa è un** -J rO ^ 

SS -4 ** -ne cEu?™"' "r— “"-uno tra i Padri, i f» *,» 
comia ^ 0 Codcstc parole alla dell ‘ lnca rtiazione. Ma gli esegeti mode [ u/mod 0 P 
cominciato a convivi ^one tn„ S ai C a, con la quale Dio in V»»** 

i. 11. Dn . ° Q 8 h uomini. 

COmC 31 ca Ph°lo precedente. 
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: f à al p osto dcl1 inuma |S. Aeosr., De lì,ina., 4ni. H a 
1U ...1 _ , 1 .^ „ . 1 : • . 


tenere questo sembra che col, sia staio indotto da una certa logica 
^ssità. PoicHc, volendo egli sostenere che il luglio di Dio e una 
1 q tura inferiore al 1 adic, per dimostrarlo si servì di quei testi 
Scrittura che mosti ano in (misto le infermità dell’uomo. K per 
indire che qualcuno contraddicesse la sua prova col dire che i 
* 1 da lui addotti si riferiscono a (.risto, non per la sua natura 
[c ' ! OCX quella umana, maliziosamente tolse a Cristo l’anima; 

divina, . -r . . . 

non potendo certe espressioni riferirsi al suo corpo umano, 

•j 5U0 meravigliarsi e il suo pregare, era necessario attribuirle 

E ]• ! minorazioni al Figlio stesso eli Dio. A sostegno della sua 

^ ; ne pali citava le parole di S. Giovanni [I, 14]: «11 Verbo 

v , ^ orn pw deduccndone che il verno avrebbe assunto soltanto 
si e tatto Cairi*- ? _ . . , 

ìa carne e non l'anima. F. m pumta tesi egli m seguito anche da 

Apollinare. _ . , . 

Ora. è chiaro da cui mio .mommo detto che questa tesi e inso¬ 
stenibile. Infatti. . , v • 

r Nel Primo Libro fc. . e stato dimostrato che Dio non può 

r j: .... : d. siccome il Verbo di Dio e Dio, 

essere forma di un co..... ■ .. 

V1 - ,\ è impossibile che il Verbo di Dio 

come sopra abbiamo w.-.u -I> . , 

‘ , ,. . -, «sii mere rispetto alla carne le 

sia forma di un corpo, m nioi».. •• .. ... - P 

funzioni dell’anima. . 

Questo argomento è valido contro Apollinare .1 «!•*«• 

teva che ,1 Verbo di Dio è vero Dio: ma, sebbene Ano mg «<)««» 

tuttavia l'argomento può valere anche contro di lui. ea 

j | , ^ r-lo Dio hkì nessuno dvg f 

del corpo non solo non può esseoo < , Dio A m eno 

celestiali, tra cui Ario metteva come primo i riteneva 

cne non si accetti per buona j’opmione ( 1 spiriti 

le anime umane sono ddl; ‘ StCSSa "H’Wii-imo mà dimostrata 

cti «h. Ma la falsità di tale opinione noi 1 abt * 

n-t 


[bb. II 


' ’ CC 94> 95j - . , ,, Iinmu un vero uomo 

2 - Eliminando ciò che è essenziale per. ^ pirte principale 
Può sussistere. Ora, è evidente che 1 anima ^ Cristo non 

^ - -'senza di un uomo, essendone la forma. p A posrolo asserisce 

i Va un anima, non era un vero uomo, m U uoin ini 

£ un uomo: « Uno è il mediatore tra - 
° rAo Cristo Gesù » (/ Titn ., II, 5> 
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3. Dall’anima non dipende soltanto l’essenza dell’uo mo> m , ^ 
che quella delle singole sue patti : coslcch e tonnata 1 a „, ma> 
chioda carne e le ossa di un morto, sono tal, solo ,n senso eq„ ivoc0i 
«come un occhio dipinto e scolpito nel a pietra» [De Anima, 1[, 
c. I, 11 . ol. Qualora quindi in Cristo non cl fosse stata un'anima, i„ 
lui non sarebbe stata vera né la carne, ne le altre sue parti organiche; 
mentre il Signore ha dimostrato che esse erano in lui, quando disse; 
« Gli spiriti non hanno la carne e le ossa, come vedete che ho io » 

(Lue., 24, 39)’ . v ». . 

4 . Ciò che è generato da un vivente non può dirsi suo Figlio, se 

non ne derivava nella medesima specie. poiché i vermi non pos¬ 
sono dirsi figli dell’animale dal quale si generano. Ma se Cristo non 
aveva un’anima, non era della stessa specie degli altri uomini : poiché 
esseri che differiscono nella forma non possono essere della mede¬ 
sima specie. Quindi non si potrebbe dire che Cristo sia figlio di Maria 
Vergine, o che essa sia sua madre. Invece nel Vangelo ciò è asse¬ 
rito esplicitamente [ Matt I, 18, 25; Lue., II, 7]. 

5. Nel Vangelo è detto espressamente che Cristo aveva Tanima; 
p. es. in Matt., XXXVI, 38: « L’anima mia è triste fino alla morte»; 
in Giov., XII, 27: «Adesso l’anima mia è turbata». 

6. E per impedire che costoro replichino affermando che qui 
anima sta per il Figlio di Dio, poiché questi secondo loro starebbe al 
posto dell anima, si prendano quelle parole del Signore in Giov., X, 
18. «Ho il potere di offrire la mia anima e quindi di riprenderla»; 
dalla quale risulta che in Cristo c’era una realtà distinta dall’anima, 
la quale aveva il potere di dare e di riprendere la propria anima. Ora, 
non era certo in potere del corpo di unirsi col Figlio di Dio e poi 

pa arsene. poiché questo sorpassa il potere stesso di tutta la ^ 

divinifà U ? 7 c- S ', deVe ritenere che in Cristo l’anima era distinta dalh 
multa del Figlio di Dio, cui giustamente tale potere era attribuita 

l’anima sensitiva 3 ’ ' ' altre P assioni consimili sono propri c 

la Fisica T T “T “ FÌlosofo dimostra nel Settimo Libro d 

“sto. Quindi’ c J k . Ma . d f Van S eli risulta che csse C ’ e ""° la 
quale senza dubbi,, a J° S ‘ dcvc ammettere l’anima sensi 

Ma tZctT* dalla — divi " a del Figl 

““ano sono attribuite a Jf. trebbe aff «mare che nei Vangeli SaC ra 
Scrittura in molti l„ . Cnsto m senso metaforico, come fo , le 
01,1 lu °gl« nel p arlare di Dio> bisogna rifarsi a q* 


cAriroLo xxxm 


a( fa,mz.0M t n ; OTJranmtt ™>’>" prose in senso proprio |„ 
ferri, conre s .«rendono ,n senso proprio c non metaforico le .ripe 
core di or-cime corporeo, ciré gli Evangelisti narrano, così l,ì,„„„a in 
tendere in senso proporr e non metaforico che Cristo abbia marmato 
e bevuto fIV. 2, nj. Ora, .aver fame è solo di citi ha l’anima 
sensitiva: porche la fame è l'appetito del cibo. Dunque è necessario 
che Cristo avesse l’anima sensitiva. 


Capitolo XXXIII 

L’ERRORE DI APOLLINARE IL QUALE SOSTENEVA CHE 
IN CRISTO NON C’ERA L’ANIMA RAZIONALE, E QUELLO 
DI ORIGENE, IL QUALE DICEVA CHE ESSA ERA STATA 
CREATA PRIMA DEL MONDO 1 

Vinto da questi passi evangelici, Apollinare ammise che in Cristo 
c'è l’anima sensitiva: però senza la mente e l’intelligenza fumana], 
cosicché per codesta anima al posto dell’intelligenza e della mente ci 
sarebbe stato il Verbo di Dio [cfr. S. Agost., De Haeres., LV]. 

Ma neppure questo è sufficiente per evitare gli inconvenienti 

suddetti. Infatti : 

1. L’uomo deve la specie umana al fatto ai avere la mente o 

l’intelligenza umana. Perciò se Cristo non aveva questa, non era 
un vero uomo, e non era cella nostra specie. Poiché un anima priva 
di ragione appartiene a una specie diversa dall anima che possiede la 
ragione. Infatti, come nota il Filosofo nella Metafisica [\III, c - 3» 
n. 8], nelle definizioni e nelle specie, qualsiasi differenza essenziale, 
aggiunta o sottratta, fa variare la specie, come nei nume ’ 

razionalità è una differenza specifica. Quindi, se m risto ani 
sensitiva era priva di ragione, non era della stessa specie e 
nostra, la quale è provvista di ragione. Perciò Cristo stesso non 

della nostra medesima specie. __ . • c « è diversità 

2 . Tra le stesse anime sensitive prive g ^ ^ 

specifica: ciò è evidente negli animali alla 

differiscono nella specie, avendo ciascu,1 ° ione è come un 

Propria anima. Perciò l’anima sensitiva { 

lidi da consultare sono quelli 

*• Per quanto riguarda Apollinare, i luogn P a iit>. ll> c * ^ 

indicati all’inizio del c. 31. Per l’errore di Origene vedi, sop 

3; Scnt. t III, d. 2 , q. 2 , a. 3 . 
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genere che abbraccia sotto di sé molte specie. Ora, nessun essere 
appartenere a un genere, senza appartenere a qualcuna delle U 
specie. Se quindi l’anima di Cristo apparteneva al genere del] 6 
anime sensitive prive di ragione, doveva appartenere a qualcu * 
delle sue specie: in modo da essere, p. es., nella specie del leone ^ 
in quella dì un’altra bestia. Il che e del tutto assurdo. 

3. Il corpo sta all’anima come la materia alla forma, e come lo 
strumento all’agente principale. Ora, la materia deve essere prono 
zionata alla forma, e lo strumento all’agente principale. Quindi se 
condo la diversità delle anime, deve esserci una diversità di coro 
Il che risulta anche ai nostri sensi: poiché in animali diversi si 
riscontrano disposizioni diverse di organi, secondo la loro conve 
nienza con le varie disposizioni delle anime. Perciò se in Cristo non 
ci fosse stata un’anima simile alla nostra, egli non avrebbe avuto 
neppure le membra simili alle membra umane. 


4. Al Verbo di Dio, che anche secondo Apollinare era vero Dio, 
non può essere attribuito l’atto della meraviglia : poiché noi ci mera¬ 
vigliamo di quelle cose di cui ignoriamo la causa [Metaph., I, 
c. 2, n. 8]. Così pure la meraviglia non si può attribuire alPanima 
sensitiva; perché all’anima sensitiva non interessa la conoscenza delle 


cause. Ebbene, in Cristo ci fu invece la meraviglia, come risulta dai 
Vangeli, poiché in Matt Vili, io, si legge che Gesù ascoltandole 
paro e del centurione «si meravigliò». Dunque in Cristo oltre la 

. e 1 ^ er ^ 0 e 1 anima sensitiva, bisogna ammettere qualcosa 
CUI si possa attribuire la meraviglia, e cioè la mente umana. 

Crisfr» r’ C ev * Qente quanto abbiamo detto [cc. 29 ss.] che m 
ché l’affp an ° Un Ver ° Cor P° umano e una vera anima umana. Cosic- 
«L t f S ' P bVannÌ [I - > 4 ] : « D Verbo si » ** 

carne- e neon, f* nel Senso che il Verbo si è trasformato 0» 
ovvero questa ^ Senso c ^ e H Verbo abbia assunto solo la carne» 
uni qui è rirnJ? n , S °^ an * ma sensitiva, senza la mente urna 0 *’ 
Scrittura. Quind^u 3 P a . fte P er ^ tu tto, come spesso usa fare 
a di re che « il .^P 1 ^ 1006 « Il Verbo si è fatto carne » e< l ulV 
£ pesso sta p er Un ° S ^ att0 uomo»; poiché anima nella Scrit 
dai «scori si legge l Es., I, 5 : « Tu.» 

sta P« tutto l' uorn ., >be erano settanta ». Così pure carne 1* . 
quello C he l a ’ C °‘" e in h -> XL, 5: «Vedrà parimente 

la Parola del Signore ha preannunziato»- * 
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oche nel testo qui discusso carne sta pei tutto l’uomo, per espri¬ 
mere l’infermità della natura umana, clic il Verbo ha assunto 2 . 

Ma se Cristo, come abbiamo dimostrato, ha assunto la carne c 
l’anima umana, c chiaro che la sua anima non esisteva prima che 
venisse concepito il suo corpo. Infatti sopra noi abbiamo spiegato 
che le anime umane non preesistono ai propri corpi [lib. II, c. 83]. 
Dunque è evidentemente falsa la tesi di Origene [Perì Archon, II, 
c c 6 8], il quale pensava che Tanima di Cristo, creata prima delle 
creature corporali assieme alle altre creature spirituali, fin dall’inizio 
sarebbe stata assunta dal Verbo di Dio, e finalmente, verso la fine 
dei tempi, si sarebbe rivestita di carne per ’ 


la salvezza degli uomini. 


Capitolo XXXIV 

, ’FRRORE DI TEODORO DI MOPSUESTIA E DI NESTORIO 
CIRCA L’UNIONE DEL VERBO CON L'UOMO 1 

Da quanto abbiamo detto [cc. 28 sa.] appare evidente che Cristo 
non fu privo, né della natura divina, come mseg.-.^ Ebronc, 
Ceduto e Fotino 2 ; né di un vero corpo umano, secondo 1 
Mani e di Valentino; né di un’anima umana, come ***** Ano 
ed Apollinare. Perciò, stabilito che in Crtsto “ nflul ™ U ® e an tr o e 
sostanze, cioè la divinità, l’anima umana e un vero|«po um no 
rimane da esaminare quello che si deve ritenere della loro 

reciproca secondo ^Ne^oriT 4 suo discepolo pro- 

Ebbene, Teodoro di Mopsuestia e fsestor 

r. U filologia moderna conierma sosonzid 

riscontrando nelle espressioni qui discu _ 2; De Unione 

1. 11 . pp.: Ili, q. 2, a. 6 ; q. 16, aa. i, 3 > ^ ^ 2 . pfoijpp., c. 2, kct. 2. 

Verbi, a. i; Cotnp. Theol. , cc. 203, 209, 210,^ * ra> Cm 4, nota 2. 

2. Si veda per questi personaggi * * . nadvo d [ Antiochia, fu uno dei pih 

3. Teodoro, vescovo di Mopsuestia[ 35 ° ’ c j tt j natale. Amico di • 10 

grandi maestri della scuola teologica fiorita ne ersista> combattendo senza posa 

vanni Crisostomo, ebbe straordinarie capacità 1 juoi laVor i esegetici si smarr 

origenisti, ariani, eunomiani e apollmaristi u ostinarsi. Ma purtroppo essi 

in gravi errori cristologici, nei quali ebbe l’umd* d. njn ^ su0 discepolo, 
furono raccolti da Nesforio, che in qualche intorn0 al suo nome dopo 

Onorato da tutti in vita come campione e a jj a m età del secolo VI. 

k morte, si accesero aspre dispute, che ^ ar0 j sUO i studi in Antiochia, presso a 
4 - Nestorio, monaco ^^^^^csbitcro, svolse per qualche tempo 


quale 


monaco originano 
si trovava il suo monastero. 
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la se cruente spiegazione. Essi affermavano c h e ÌQ 
tóma umana = un vero corpo umano confluiscono i„ una 
naturale a costituire un uomo della stessa specte e natura degli 
nomini; e che in tale uomo Dio ha ab,tato come nel p roprio 
cioè mediante la grazia, ossia come negli altri uomini santi. p>°‘ 
perchè egli avrebbe detto ai Giudei (Gtov., II, ig) : « Distru.. c ? 
questo tempio ed io in tre giorni lo rimetterò in piedi»; e l’Evang 4 
lista spiega [v. 21]: «Egli però diceva del tempio del p r0p ^ 
corpo». Inoltre l’Apostolo scrivendo ai Colosscsi afferma: « J n ^ 
Dio volle che abitasse tutta la pienezza » {Col., I, 19). __ j) a ^ 
sarebbe poi derivata un’unione affettiva tra quell’uomo e Dio- 
poiché quell’uomo avrebbe aderito a Dio con la sua buona volontà 
e Dio con la sua volontà lo avrebbe accolto, secondo le parole riferite 
in Giov ., Vili, 29 : « Colui che mi ha mandato è con me e non mi 
ha lasciato solo; perciò io faccio sempre quello che a lui piace»: 


cosicché in Cristo l’unione tra l’uomo e Dio sarebbe simile all’unione 
di cui parla l’Apostolo in 7 Cor., VI, 17 : « Chi aderisce a Dio di¬ 
viene un solo spirito con lui ». - E come per quest’unione vengono 
attribuiti agli uomini nomi che propriamente appartengono a Dio, 
cosicché essi vengono denominati « dèi », « figli di Dio», «signori», 
« santi » e « cristi », come risulta dai vari testi della Scrittura; così 
convengono all’uomo suddetto nomi divini, in modo da potersi de¬ 
nominare, per l’inabitazione di Dio e per l’unione affettiva con lui, 
« Dio », « Figlio di Dio », « Signore », « Santo » e « Cristo ». 
Tuttavia, siccome in codesto uomo la pienezza della grazia fu mag¬ 
giore che negli altri santi, egli fu più di tutti gli altri tempio di 
Dio, e più di essi unito a Dio con l’affetto, così da partecipare 1 
nomi divini per un singolare e particolare privilegio. E per questa 
eccellenza della grazia egli fu reso partecipe della dignità e dell ono 


stero della parola con tale successo, che l’imperatore nel 428 lo chiamò alla catt ■■ 
scopale di Costantinopoli. Presto però si compromise con la sue idee cristologie ’ 
furono aspramente combattute da S. Cirillo di Alessandria e condannate ne 
Ecumenico di Efeso nel 431. sc isma 

A dispetto della condanna, ebbe molti seguaci in Oriente provocando ì 

che non è ancora estinto. Nonostante i tentativi moderni di riabilitazione, ^ 
sostanzialmente responsabile delle dottrine cristologiche a lui attribuite 
z ‘°nc, e combattute qui da S. Tommaso. 
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^ le in q • 

Una uni 0lle 
lra de gH altri 
? pri0 ««apio, 
1 * anti - Ecco 

< D istrugg ete 

: e p Evange. 
del proprio 
la : « Jn lui 
1 “ Da ciò 
mo e Dio; 

ma volontà, 
troie riferite 
e e non mi 
lui piace » ; 
e all’ unione 
ì a Dio di- 
ie vengono 
mo a Dio. 

« signori », 
ttura; così 
potersi de- 
ra. con lui, 
risto ». — 
a fu mag- 
tempio di 

-tecipare i 
>er questa 
dell’onore 


cattedra e P'; 

che, 

n el Coocui° 


uno 


se 


:isrni 


Mesto"» ' 
dall. tra ‘ i '' 
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jji Dio, in modo da essere coadorato con Dio. - E così, secondo 
godeste tesi, è necessario che la persona del Verbo di Dio sia distinta 
quella di quell’uomo il quale è coadorato col Verbo di Dio. 
g si attribuisce ad entiainbi un unica persona, lo si fa per l'unione 
affettiva suddetta: cosicché di essi si direbbe che sono un’unica 
, er sona, come si dice che marito e moglie « non sono più due, ma 
un’unica carne» [ Muti XIX, 6]. - E poiché tale unione non fa si 
che quanto si dice di uno si possa affermare dell’altro (infatti non 
tutto ciò che si attribuisce al marito è vero della moglie, e viceversa), 
ell’unione del Verbo con l’uomo suddetto costoro pensano che si 
J ebba fare attenzione, perché non si possono predicare del Verbo di 
pjo o di Dio, cose che sono proprie dell’uomo assunto, e riguar¬ 
danti la natura umana. Dell’uomo assunto, p. es., si dice che è nato 
dalla Vergine, che ha patito, che è morto ed è stato sepolto, ed altre 
ose del genere; e queste cose, secondo loro, non si devono dire di 
pio o del Verbo di Dio. - Invece ci sono dei nomi, che pur riferen- 
dos? principalmente a Dio, vengono in qualche modo comunicatagli 
uomini quali «Cristo», «Signore», «Santo», e persino «Figio 
d ; Dio»; ebbene, codesti nomi, secondo costoro, mente impedisce di 

di Dio» è nato dall. Vergine, ha sofferto è morto ^-tato - 

polto. - Ecco perche essi a ^ verbo di Dio, bensì 

essere denominata non madre di Dio, o 

madre di Cristo. > avvcrte c he codesta tesi esclude 

Ma a ben considerare le cose,^ 

la verità dell’Incarnazione. , & Dio non si sare bbe unito 

1. Secondo codesta tesi 1 . 1 s i ba CO n la grazia, 

all’uomo assunto che secondo 1 ina lta ^° pinabitazione del 

d^,a quale deriva l’unione marnazione. Poiché 

Verbo di Dio nell’uomo non equi ha abitato in tutu 1 

il Verbo di Dio = Dio stesso. fin ^ „ Cor „ VI, 

santi, come si rileva dalle paro e ^ Signore: “Io abi 

«Voi siete il tempio del Dio vivo, co ione n on può dirsi 

terò in mezzo a loro -a ^ ^ ^ dall ’iniz» 
incarnazione; altrimenti Dio si basta ne ppure che 

del tuondo. - E per avere l’incarnaztone 
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Verbo di Dio, o Dio, abbia abitato nell’uomo assunto Con un, 
più abbondante: perché il più e il meno non possono divcrsifì'^ 
specie della loro unione. - Perciò, siccome la religione crisiT* 
fonda sulla fede dell’Incarnazione, è evidente che l a tesi s T* ** 
distrugge il fondamento della religione cristiana. et b 

2. Dal modo stesso di esprimersi della Scrittura appare l a 
sita della tesi suddetta. Infatti la Sacra Scrittura esprime l’inab'^* 
zione del Verbo di Dio nei santi con le frasi seguenti: «Il $i 3 
parlò a Mosè » ; « Disse il Signore a Mosè » ; « La parola di Dio^ 
rivolta a Geremia », oppure a qualche altro profeta; « La parola del 
Signore fu comunicata ad Aggeo profeta » ; e mai si legge c h c 
« la parola o Verbo di Dio si è fatta » o Mosè, o Geremia, o qualche 
altro. Invece l’Evangelista descrive in questo modo singolare, di cui 
già sopra abbiamo parlato [c. 33] l’unione del Verbo di Dio con 
la carne di Cristo: «II Verbo si è fatto carne» [Giov., I, p er . 
ciò è evidente che secondo l’insegnamento della Scrittura, il Verbo 
di Dio era nell’uomo Cristo non mediante la sola inabitazione. 

3. Tutto ciò che si è fatto qualcosa, è appunto la cosa che si è 
fatta: l’essere che si è fatto uomo, p. es., è uomo; e ciò che si è 
fatto bianco è bianco. Ma il Verbo di Dio si è fatto uomo, come 
si rileva da quanto abbiamo detto. Perciò il Verbo di Dio è un 
uomo. Ora, è impossibile che due esseri i quali differiscono per la 
persona, ipostasi o supposito, possano predicarsi l’uno dell’altro: 
poiché quando si dice che « l’uomo è un animale », la realtà stessa 
che e animale e uomo; e quando si dice che « l’uomo è bianco», s * 
vuol dire che quel dato uomo è bianco, sebbene la bianchezza sia 
estranea alla nozione di uomo. Quindi in nessun modo si può dire 
che Socrate sia Platone, o un altro soggetto singolare della mede 
sima o di un’altra specie. Perciò se il « Verbo si è fatto carne», ^ 
, U ^ n ° )>5 / :ome afferma l’Evangelista, è impossibile che il 

e uomo assunto abbiano due persone distinte, o due 
stasr, o due suppositi. 

suoDosifn^ 0 ^ 111 ^ ^ 3m ° Strat ^ V ^ s * riferiscono alla persona, iP° sta , 0 
a correre si" no'* . neSSUno direbbe : «1° corro», mentre è “j 1 
mio. Ora’ r "°“ “. S “ SO fi § urat °. » quanto l’altro corre P 

Ab ’ 0 “ ChÌamat ° GCSÙ diCC dÌ " SBSS0: b ‘ * 

am ° fosse ’ “ **10» (Giov., Vili, 58); e ancora: «I» 




i ° 97 
cose che 


capitolo XXX1V 

padre siamo una cosa sola » (Gìov v 

si riferiscono chiaramente alla divinità’ ì\ v m ° Ue altfC COsc che 
dente che la persona o ipostasi di quell’ C Verb0, Dun< l Ue è evi- 
persona stessa del Figlio di Dio. UOIno che lodava così è la 

5 - Dalle cose S ià dette è evidente che non a- 
il corpo di Cristo, secondo l’errore di Valenti 1SCCSer ° ^ c * do 
anima, secondo l’errore di Origene [ c 3 °^ né la Slia 

d ere che il Verbo di Dio è disceso non ìoLltTV ’T* C ° ndu ' 
unione con una natura inferiore, come abbiamo già sZtiV* T 
Ebbene, codesto uomo, parlando in prima persona, dee* essere dù 
sceso dal cielo : « Io sono il pane vivo disceso dal cielo » ( Giov 

VI, 5 i> Dunc l ue è necessario che la persona, o ipostasi di codesto 
uomo sia la persona del Verbo di Dio. 

6. È chiaro che a Cristo in quanto uomo va attribuita l’ascen¬ 
sione al cielo, poiché, come e detto in Aiti , I, « vedendolo gli 
Apostoli, egli si elevò ». E d’altra parte discendere dal cielo va attri¬ 
buito al Verbo di Dio. Ora, l’Apostolo afferma in Ef., IV, io: « Colui 
che discese è quello stesso che ascese ». Dunque la persona, o ipo¬ 
stasi di codesto uomo è identica alla persona, o ipostasi del Verbo 
di Dio. 

7. A colui che ha origine dal mondo e che prima di essere nel 
mondo non esisteva, non si può attribuire di « venire nel mondo ». 
Ora, l’uomo Cristo, secondo la carne ha origine dal mondo, poiché 
come abbiamo già visto [cc. 29 ss.], egli ebbe un vero corpo umano 
e terrestre; e secondo l’anima non e esistito prima di es 

mondo. Egli infatti ebbe una vera anima Quindi 

tura non esiste prima di unirsi al corpo [c r. • ’ . , ,, sua 

a codesto uomo non spetta di « venire nel ° Sono uscit o 

umanità. Ora, lui dice di essere venu o Dunque 

dal Padre e sono venuto nel mondo » ( \ ^ con ver i t à affer- 

e chiaro che quanto spetta al Verbo i tt j ven i re al 

•nato di quell’uomo : che infatti al Ver o q Uan do scrive : 

mondo lo mostra chiaramente l’Evangelista Uiov, ^ ^ £ y 

« Egli era nel mondo, e il mondo fu ^ ^ (Giov., I» I0 )- ^ un ‘ 
tttondo non lo conobbe : venne in casa p ^ P^. ^ c0 i u i che cosi si 
^ Ue è necessario che la persona, 0 pj 0 . 

aprirne sia la persona o ipostasi del 



LIBRO QUARTO 


8. L’Apostolo scrive: «Entrando nel mondo es l’ a- 
voluto né sacrificio né oblazione, ma a me hai £ 1 dlC6: k . 

(Ebr., X, 5). Ebbene, colui che così entra nel xnonTì ^ 

Dio, come qui sopra abbiamo visto [n. 7]. Q uindi °, è ll v erbo ci¬ 
mato al Verbo di Dio, in modo da essere il suo c U COrpo fo r ' 
non sì potrebbe affermare, se l’ipostasi dell'uomo , 21 ^’ ^ 
.denuca a quella del Verbo di Dio. Dunque è necess "” 

Usa ipostasi del Verbo di Dio a quella dell’uomo , ‘ >tt ' ente ‘<lc n . 

9- Ogni mutazione o menomazione inflitta al SSUnt °’ 
cuno, si può attribuire a colui cui quei corno anno ^° rp ° dl W 
1 corpo di Pietro, p. es., viene ferito, flagellato^ uc' Infatti " 
dire che viene ferito, flagellato e ucciso Pietro stesso 0,‘lV N> 
dell uomo assunto era il corpo del Verbo di Dio come ’ ‘J COrpo 

visto [n. 8], Quindi tutte le menomazioni inflitte al cofiT 
1 uomo si possono attribuire al Verbo di Dio n P dl < ì ue *- 

si PUÒ affermare che il Verbo di ol e Dm 
stato crocifisso, è morto ed è stato sepolto r™ i! h S ° ffert0 ’ è 
e Nestorio negavano. P C ° Sa Che lnve “ T «doio 

pe/il qutle° tutte k™" conveniente che colui dal quale e 

gloria molti fi,,];,,,,)- C ° Se , furono £attc > e che aveva condotto alla 

il compimento 0 mediana delÌ3 Ìpl salvezza > raggiungesse 

parole si rileva che colui ìl^T’ { " “* I0) ' Me 

cose, che condii i- quale e per il quale esistono tutte le 

vezza amai h ? “ f Ua § loria ’ * è l’autore della sai- 
appartengono esclusivamente' a e Di m ° rt0 ' ° ra : ^ste q uat “°, c “; 

nessun altro- n ™ U' e a Ulo > e non si possono attribuire a 

Signore le bacete ? ^ XVI ’ 4 = «Tutte le cose il 

Giov.y I } g. a Tu . a se stess o»; e del Verbo di Dio è detto in 

Salmi [LXXXIII | C C -° Se ^ urono per mezzo di lui»; e oe j 
Signore»; e a ’ * 2 S * * e §8 e : «La grazia e la gloria la darai 

[&*, XXXVI Tol ^ a Salvezza dei giusti viene dal Signore » 
Efi°, o il Verbo di D’ Un< ^ Ue e ev identemente giusto affermare c 
XI * Sebbene anV *° ha Sofferto ed è morto, 
quanto partecipi dpi j uom ^ n i si possano chiamare sign° n ' 
suna "«tura p uò a ° mmio t di Dio], tuttavia nessun uomo*” 
P«siede pe r na rsl « S 'gnore della gloria » : poiché solo P . 
3 111 Possono averla * 8 ° rIa do" 3 futura beatitudine, 

3 C ° me dono di grazia. Infatti nei Salmi si V# 
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« Il Signore delle virtù, egli è il re della gloria » [Sai., XXIII, 8, io]. 
Ebbene l’Apostolo afferma che il Signore della gloria è stato croci¬ 
fisso (I Cor., II, 8). Quindi si può dire in verità che Dio è stato croci¬ 
fisso. 

12. Il Verbo di Dio è Figlio di Dio per natura, come sopra ab¬ 
biamo visto [c. 11] ; l’uomo invece è detto figlio di Dio per la grazia 
ffi adozione, in quanto Dio inabita in lui. Perciò, stando alle tesi di 
costoro, nel Signore Gesù Cristo dovrebbero esserci tutti e due questi 
tipi di filiazione: poiché il Verbo inabitante è Figlio di Dio per na¬ 
tura; mentre l’uomo «inabitato » è figlio di Dio per adozione. Dun¬ 
que l’uomo assunto non si può dire Figlio di Dio in senso proprio, 0 
unigenito; ma è tale solo il Verbo di Dio, il quale per la sua propria 
nascita è singolarmente generato dal Padre. Invece la Scrittura at¬ 
tribuisce al Figlio di Dio proprio ed unigenito la passione e la morte. 
Infatti l’Apostolo scrive in Rom., Vili, 32: «Dio non risparmio il 
suo proprio Figlio, ma per noi tutti lo ha consegnato alla morte ». E 
in Giov., Ili, 16, si legge: «Dio ha tanto amato il mondo da dare 
il suo unigenito, affinché chiunque creda in lui non perisca, ma abbia 
la vita eterna ». E che si tratti della consegna alla morte risulta evi¬ 
dente dalle parole precedenti che si riferiscono al Figlio dell’uomo 
crocifisso: «Come Mosé innalzò il serpente nel deserto, così deve 
essere innalzato il Figlio dell’uomo, affinché chiunque crede in ui, 
ecc.» [Rom., Vili, 14]. Inoltre l’Apostolo presenta la morte di 
Cristo quale prova dell’amore di Dio verso il mondo, dicendo in 
Rom., V, 8, 9: «Dio mostra il suo amore verso di noi, poiché mentre 
eravamo ancora i suoi nemici, Cristo e morto per noi ». Dunq 
può affermare correttamente che il Verbo di Dio, o Dio, a so er 0 

ed è morto. . . , 

13. Si dice che uno è figlio di una data madre, per il tatto cn 

ha desunto da essa il proprio corpo, sebbene 1 anima erivl 
causa esteriore. Ora, il corpo di Cristo fu desunto a a cQ Q 
Madre; e d’altra parte abbiamo già dimostrato [n. 8 ] 
era il corpo del Figlio naturale di Dio, cioè del Verbo 1 ia 
è giusto dire che la Beata Vergine è « Madre de er o > 

e anche «Madre di Dio», sebbene la divinità del Ver o 
desunta dalla madre. Infatti non è necessario che un g 
dalla madre tutto quello che egli è nella sua sostanza, ma 
ne desuma il corpo. 
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T -Apostolo afferma in Gal, IV, 4: « Dio mandò il Fi , 

“b f donna »; mostrando con queste parole come sì, H * . su « 
S t missione del Figlio di Dio- e cioè che egli si dicc 
perche' fu fatto da una donna. Ora, ciò non potrebbe esser vero 
|| Figlio di Dio non fosse esistito prima di essere fatto da una doni* 
poiché chi è inviato per una missione si presuppone che esista p r i ma 
della missione stessa. Ma i uomo assunto, che secondo Nestorio ^ 
rebbe figlio adottivo di Dio, non esisteva prima di nascere da Una 
donna. Dunque l’affermazione: «Dio mandò il Figlio suo...», non 
può riferirsi al figlio adottivo, ma bisogna riferirlo al Figlio naturale, 
cioè a Dio, ossia al Verbo di Dio. Ma dal momento che uno è fatto 
da una donna, è figlio di codesta donna. Dunque Dio, ossia il Verbo 
di Dio, è figlio di una donna. 

Ma forse qualcuno potrebbe cavillare, dicendo che l’affermazione 

dell’Apostolo non va intesa nel senso che il Figlio di Dio è stato 

inviato per il fatto che fu generato da una donna; bensì nel senso che 

il Figlio di Dio, il quale è stato fatto da una donna, è stato inviato 

allo scopo « di redimere coloro che erano sotto la legge » \ibid., v. 5]. 

E in tal senso, l’espressione « il figlio suo » bisognerebbe riferirla non 

al Figlio naturale, ma al figlio adottivo. — Ma codesto senso viene 

escluso dalle parole stesse dell’Apostolo. Infatti : 

a) Liberare da una legge rientra nella facoltà solo di chi è 

sopra la legge, e che e autore di essa. Ora, la legge è stata posta da 

Dio. Quindi è solo di Dio liberare dal dominio della legge. Ebbene, 

Apostolo attribuisce questo al Figlio di Dio di cui parla. Dunque 

codesto Figlio di Dio è il Figlio naturale. Perciò è vero affermate 

j e ” Fl S l10 naturale di Dio, cioè Dio Verbo di Dio, è stato fa® 
da una donna. 

?e ^ stesso risulta chiaramente dal fatto che la redenzione 
dento Ul ^ an ° e attr ibuita nei Salmi a Dio stesso : « Tu nù 
’ ° S « nore > D » ^ verità » (Sai, XXX, 6). 

tota ,. dl!CUSSl0n ' Uri testo paolino, bisogna P resup C! 1» e®*" 

n r? ndh v °! cnd0 a E cv °lare la lettura dei meno provvedi £ 

gt ele men[ j d J e integrici: « Quando eravamo fanciulli, ' ravaI ' lù il F>S 

da do„r"tl n,a *1 vendo venne la pienezza dei tempi Dio 

U ** e - affinché rice've* ° T’ * affinché riscattasse quelli che era»» 

evessttno 1 adozione a figli » (Gal., IV, 3 5) 
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<) L :? duzi T *, r f n di , Di< ; * -p™ spin to „ me 

risulta dalle parole di S. I aolo (« om , vili, , 5 ) ; « Avete ricevuto 
ìc spirito d. adozione a figli ». Ma lo Spirito Santo „„„ è dono 
^H’uonio, bensì dono di Dio. Quindi l’adozione dei figli non è 
causata dall’uomo, ma da Dio. Iibbene, essa viene causata dal Figlio 
di Dio mandato da Dio e fatto da una donna; il che e evidente dalle 
parole successive dell’Apostolo [loco cit.] : «affinché noi ricevessimo 
l'adozione a figli »• Dunque le parole dell’Apostolo vanno riferite a! 
piglio naturale di Dio. Quindi Dio, ossia il Verbo di Dio, « fu fatto 
da^una donna », cioè dalla Vergine Madre. 

^ s. Giovanni afferma: « Il Verbo si è fatto carne» [i, 14]. Ma 
li non riceve la carne che da una donna. Dunque il Verbo si è 
f-tto [carne] da una donna, cioè dalla Vergine Madre. Perciò la 
Vergine è madre del Verbo di Dio. 

16 L’Apostolo in Rom., IX, 5, afferma che « Cristo secondo la 
carne proviene dai Patriarchi, egli che è sopra tutte le cose, Dio 
benedetto nei secoli ». Ma egli non proviene dai padri che mediante 
la Vergine. Dunque Dio, che è sopra tutte le cose secondo la carne 
proviene dalla Vergine. Quindi la Vergine, secondo la carne, 

Madre di Dio. « essendo egli 

, 7 . L'Apostolo, a proposito d. Gesù '= ’ do „ atur a 

nella forma o natura di Dio, annien ’ jj 5 y), 

di schiavo, facendosi a somiglianza degl, Zi Nestaie, 

Ora, è evidente che dividendo i 1 Q-» "f' ‘“Ue, e nel 
cioè nell’uomo assunto, che e tig 10 £ impossibile che 

Figlio naturale di Dio, che e il * ° assu ’ nt0 . Questi infatti. 
Queste parole si possano applicare essere « nella forma di 

se è un puro uomo, non esisteva prrni uomini » : ma P' ut " 

Dio », per poi diventare « a somig ìanza f att0 partecipe della 
“sto, al contrario, essendo un uomo , Q u ; n di vai'" 0 a P 
divinità, per cui non fu annientato, ma A era « nella 

Pacate al Verbo di Dio, il e poi annientò se stesso 

forma di Dio», ossia nella natura * » • 1 t0 annientamento 

facendosi a somiglianza degli "Orione del Verbo d. Dio 

n0Q Può concepirsi mediante la so a abitò con » 8" 

“'■l’uomo Gesù Cristo. Poiché il Verbo d, avia . par a * 
•«ti i santi fin dal principio del mondo, ^ ^ alle creature 
“""lentamente: poiché Dio comuuic 
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. i depauperarle di nulla, ma piuttosto e Sa u„., , . 

nlodo . la sua grandezza risalta dalla bontà delle creami. ( ° C; 


creature. 


chiaramente, quanto le sue creature sono piò perfette, p Jf*> 
l Verbo di Dio abitò più pienamente nell’uomo Cristo che ' 10 * 
altri santi, a lui meno che agli altri si può attribuire l’anmentati 
del Verbo. - Dunque è chiaro che l’unione del Verbo con l a n ^ 
umana non va concepita mediante la sola inabitazione del VeT^ 
Dio nell’uomo assunto, come diceva Nestorio: ma in quanto il V°^ 
di Dio veramente si è fatto uomo. Allora soltanto, infatti abh' 
l ’annientamento : si può dire, cioè, che il Verbo di Dio si è ^ 
nientato», ovvero «rimpicciolito», non per la perdita della p r ^ 
grandezza, ma per l’assunzione della piccolezza umana; come * 
p. es., si dicesse che un’anima umana, preesistente al suo corpo di' 
venta la sostanza corporea che è l’uomo, non per la mutazione della 
propria natura, ma per l’assunzione della natura corporea. 

18. È evidente che nell’uomo Cristo inabitava lo Spirito Santo- 
poiché in Luca, IV, i si legge: «Gesù pieno di Spirito Santo si al¬ 
lontano dal Giordano ». Se quindi l’incarnazione del Verbo dovesse 
concepirsi solo nel senso che il Verbo di Dio abitò nella sua pienezza 
nell uomo assunto, si dovrà dire che si è incarnato anche lo Spirito 
Santa ^11 che e assolutamente incompatibile con l’insegnamento 

19 È noto che il Verbo di Dio dimora anche negli angeli santi 

t rtnnK __ • O o _ 


- -— wnuwia auuiiv. uv.gu 

1 qual, per partecipazione sono ripieni dell'intelligenza 
Jipute 1 Apostolo afferma, in Ebr., II, 16: «Egli non prese 


del Verbo. 


affatto 


t. .. ’ *** Ai, 1U, «A UUU 

g 1 angeli ma prese il seme di Abramo ». Perciò è evidente che l’as* 

miai ° nC r 3 nat y ra umana da parte del Verbo, non va concepì» 
quale semplice inabitazione. 

distinti seconrin^* SeCOndo tes i di Nestorio, separiamo due esseh 
tZSSrt ii ,P vt’ C j oè U V «»° di Dio e l'uomo as S u,*j 
risulta, sia dal modo^ ^ Dl ° * P ° SSa denomin f e 
dell’incarnazione non es P nmc f sl della Scrittura, la il 

Verbo di Dio* s ; Caiarna ma ^ C °1 nome di Cristo ne D» > ^ 

infatti significa 3 s ’g n ìficato stesso di codesto nome- 

&*r- l > 9 ], Cioè C , S>intend e unto «con l’olio di jo 

^ tli > X, 38, q ^° n 1 ° Spirito Santo » come spiega S. ^ $ 

Unto di Snirf.» r r6 ’ non « PUÒ dire rh* il Verbo di Dio 


Spirito 5 ’ UOn 51 P u <> 

P t0 Santo = perché lo 


può dire che il Verbo di 
lo Spirito Santo sarc 


; bbe ^ 
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' se 
? glì 
nto 

ara 

dì 

rbo 

trio 

an¬ 
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se, 

dì¬ 

dia 

te; 

al- 

sse 

:zi 

ito 

ato 

iti, 
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.tto 

’as- 

>ita 

>eri 

, è 

Ciò 

rtt 3 

ti 

ist° 
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al Figlio, come ehi santifica è supcriore .il santificato. Perciò è i,e,->v 
sario che l’appcllafivo di Cristo si riferii, so]o ,|p Ilf!fno ^sun^"- 
Pei-aò quando 1 A pistole scrive ai Filippesi 'II, 3, 6): «Abbiate in 
voi gli stessi sentimenti elio furono nel Cristo (irti », le sue parole 
vanno riferite all'uomo assunto. Egli però aggiunge: «fi quale, 
essendo nella forma di Dio, non ritenne come una rapina l'essere 
uguale a Dio ». Perciò è vero affermare clic codesto uomo c « nella 
forma», ossia nella natura di Dio, e « uguale a Dio». Ora, sebbene 
gli uomini siane denominati « dèi », o « figli di Dio », per la presenza 
dì Dio in essi, tuttavia per essa non si dice mai che essi sono 
« uguali a Dio ». Dunque è chiaro che l’uomo Cristo non è chia¬ 
mato Dio per la sola inabitazione divina. 

21. Sebbene per l’inabitazione causala dalla grazia agli uomini 
santi venga attribuito l’appellativo di Dio, tuttavia ad essi non ven¬ 
gono mai attribuite per questo le opere che sono esclusivamente di 
Dio, come creare il cielo e la teria, e altre cose del genere. Invece 
all’uomo Cristo viene attribuita la creazione di tutte le cose. Si legge 
infatti in Ebr .. Ili, 1, 2: «Considerate l’apostolo e il pontefice della 
nostra fede, Gesù Cristo, il quale è fedele a Colui che lo fece, come 
lo fu Mosè in tutta la sua casa»; le quali espressioni vanno me¬ 
nte all’uomo Cristo e non al Verbo, sia perché secondo N «tono il 
Verbo di Dio non può chiamarsi Cristo; sia perche il ero 1 
non è stato fatto, ma è generato. Ebbene, l'Apollo jost con 
[v. 3] : « Questi [il Cristo] è stato reputato degno di una g or a 
tanto superiore a quella di Mosè, quanto l'onore d. eh. fabb , c 

casa è più «rande dell’onore della casa stessa». Dunque Costo h 
casa e pm ra Apostolo lo dimostra con le parole 

fabbricato la casa di Dio. E ->p fabbricata da qualcuno; 

che seguono L v. 4] • Inta g è Dio ». Dunque l’Apostolo 
ma colui che ha creato tutte Dio, dal tatto 

dimostra che l’uomo Cristo ha fabbricato la ca ^ ^ 

che Dio ha creato tutte le cose. Ora, ques a P ^ ^ co desto uomo 
Cristo non fosse Dio creatore di tutte e cc . ^ , opera esclusiva- 
viene attribuita la creazione del universo. l’ipostasi, non 

mente di Dio. Quindi l’uomo Cristo e Dio seco, 

già solo a motivo dell’inabita/jone d‘ vina ' ^ attribuisce multe 

22. fc noto che Cristo, parlando di se s t ^ ^ ^|j ltTc<inu: 
cose divine e soprannaturali; p. es., in . y 28: « 1° do loto 

« Io lo risusciterò nell’ultimo giorno »; e in >‘ oV > 
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, Ora, queste parole sarebbero di somma snrwu- 
Ja vita eteroa •. non £ osse secondo l’ipostasi Dio stessi ^ 

• ? » v r"“‘ ~ * « » 

tritate all’uomo Cristo, .1 quale d» di se stesso: « I mparate ^ 
me, che sono mite e umile di cuore » (Matt., XI, 29). Dunque ] a per 
sona di codesto uomo è identica a quella di Dio. F 

23. Nella Scrittura [quando si parla di Cristo] come si W 
che l’uomo suddetto è esaltato, p. es., in Aiti , II, 33 ; « Esaltato per 
ciò alla destra di Dio, ecc. »; così si legge che Dio si è annientato" 
p. es., in Fil, Il, 7: «Annientò se stesso, ecc.». Perciò a motivo 
dell’unione, come si possono dire di quell’uomo cose sublimi ossia 
che è Dio, che risuscita i morti, e altre cose del genere; così di Dio 
si possono dire cose umili, ossia che è nato dalla Vergine, che ha 
sofferto, che è morto, e che è stato sepolto. 

24. Sia 1 nomi che i pronomi relativi si riferiscono all’identico 
supporto Ebbene, l’Apostolo scrive, parlando del Figlio di Dio 

C ° * In lui sono state tutte le cose in cielo e in terra, 

Tn canoVl C qudl a >); e P oi aggiunge [v. 18] : «Ed egli 

«Ulto [ 1.1 C0rp ° Chiesa ’ CoIuÌ che è U principio, il primo 

sione, «in lufwnTlt'ate' da ‘ m ° rti “' ° ra ’ è cv ‘dente che l’espres- 

di Dio: mentre la f ^ mtte C COSe ”> va r 'fenta al Verbo 

Cristo in quanto noma’ PerciòTv' T°a - Va ***** ’ 
un unico supp os it 0 • 11 ^ er ^° ^i Lho e l’uomo Cristo sono 

quanto è detto di queir un un ^ ca persona; ed è necessario che 
vers a. 4 C llomo s ia attribuito al Verbo di Dio, e vice- 

2 5 - L’Apostolo affé 

Gesù, per me ZZo ^ rma > m I Cor., Vm, 6: « Unico è il Signore 

esu > nome di q Ue u> C tutte l e cose esistono ». Ora, è chiaro che 

7 «trib u i l0 al Verbo d 7 n t er mc22 ° del quale tutte le cose esistono. 

diceva”» 0 unic <> sL, 0 ”’ Perciè U Vcrb ° di Dio e l’uomo sud- 

tr ^ Q-dUa r l e n °" signori, o due figli. ^ 
Un ’uni ca Der 10 se gue che il Verbo di Dio e codesto 
. «.W a P ers «na«. 

ne^ c V 1 a ' 2ono pur"'" 11 chc S. T om 

di Cri s r aggÌOr r *g'wn ha dirctt ° efficacemente contro l’c resia 
Bt °- Cr,St0 > Lce nd 27=;. contro *“* razionalisti che 

rU dl questa o di quelTaltra frase del N 
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\ penarci l>cnc, opinione c!i Nestorio circ<i il mistero riti. 

l7nc*m<* zionC d» rtcri5cc I vvn «All'opinione di Fotino fefr. cc. 4. a*], 
ftffbé essi concordano nel! asserire che l'uomo assumo si denomine- 
Dio solo per 1 in.ibitazionc dovuta alla gloria. Fotino diceva 
^ che l’uomo suddetto avrebbe meritato il nome e la gloria di 
pjc mediante la passione e le opere buone; mentre Nestorio con- 
<fsOV a che tale uomo avrebbe avuto codesto nome e codesta gloria 
f r , dall'inizio del suo concepimento, per la pienissima inabitazione 
jj [)io esistente in lui. - Invece circa l’eterna generazione del Verbo 
fisi digerivano assai : poiché Nestorio l’ammetteva, mentre Fotino 
la negava del tutto. 


Capitolo XXXV 

CONTRO L’ERRORE DI EUTICHE 1 

Avendo noi così dimostrato con molti argomenti che il mistero 
icll'Incarnazionc va concepito nel senso che il Verbo di Dio e l’uomo 
issunto hanno un’identica persona, rimane da esaminare una difTi 
o!tà circa questa verità di fede. Infatti la natura divina neccssa- 
iamente deve avere la sua personalità. Lo stesso sembra esigere la 
atura umana : poiché ogni essere che sussiste in una natura intellct- 
va o razionale, ha ragione di persona. Quindi non sembra possi 
ile che esista un’unica persona avente due nature: divina c umana. 
Per risolvere questa difficoltà furono fatti vari tentativi. Eutiche , 

■ es., per difendere contro Nestorio l’unita della persona in Cristo, 
Prrna che in Cristo c’è anche un’unità di natura; cosicché, se 

le due nature, la divina c l’umana, siano distinte prima 
-^ione, ndl’unione esse si sarebbero fuse in un unica natu 

affermava che la persona di Cristo deriva da due nature, ma 

' *• PP-: IH, q. a, a. 6; q. 18 . a. U Ex posino pnnuc Decretala. a- ««75! Seni.. 

'. T *• *• 2 : !•> Ioann., c. j, lect. 7. rv>»untinopoli. intorno 

I ‘ "cLmjcdnu di un grande monastero ulmcnt < tu pervie al* 

aiu settantenne, venne a rappresentare una parte 1 . jj c pus dra 

*P"vì intdkuuaJj c a ]] a uja cultura. Dono tulia pusari^u 

* dt S. Càrdio Alessandrino contro l , cn «,o situi 

* ‘ di Nestori o, cioè nel monofi sòma. < * gratinami di»* 

■ Z. ■*' <**««. o"‘““ ■* <T"‘- '«ii 

** <**•« d Orieme, e furono ««sdanisau dal 
* 7 ^>. 
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cuciste in due nature. Per questo egli £u condannato nel r 
cTo di Skedonia [Actione V; Man». VII. P- .i 5 ] *. ^ 

Ma la falsità di questa tesi risulta chiaramente da molti argo. 

menti. Infatti : . . 

i. Sopra noi abbiamo dimostrato che in Cristo Gesù c’erano \\ 
corpo, l’anima e la divinità [cc. 28 ss.]. Ora, e evidente che il Co * 
di Cristo, anche dopo l’unione, non s identificava con la divinità del 
Verbo : poiché il corpo di Cristo, anche dopo 1 unione, era palpabile 
visibile e distinto nei lineamenti delle sue membra: tutte cose che 
sono estranee alla divinità del Verbo, come risulta da quanto ab¬ 
biamo detto [lib. I, cc. 17 ss.]. Così pure l’anima di Cristo, dopo 
l’unione rimase distinta dalla divinità del Verbo; perché l’anima di 
Cristo, anche dopo l’unione, rimase soggetta alle passioni della tri¬ 
stezza, del dolore e dell’ira: cose che in nessun modo si possono 
attribuire alla divinità del Verbo, com’è evidente da quanto abbiamo 
detto [lib. I, c. 89]. Ora, l’anima umana e il relativo corpo costi¬ 
tuiscono la natura umana. Quindi anche dopo l’unione, la natura 
umana in Cristo rimase distinta dalla divinità del Verbo, che è di 

natura divina. Dunque in Cristo, anche dopo l’unione, ci sono 
due nature. 

La natura e quella caratteristica per la quale una cosa si dice 
naturale Ora, una cosa si dice naturale per il fatto che ha una 

può'pàrlare PCr * Ìn ° per le cose artificiali : P oiché non “ 

non si può parlari /' qUeSta abbÌa la forma dell ’ arte; * 
della sua natura che essere abbia la forma 

sua natura. Ebbe ^ ^ orma di una cosa naturale costituisce 2 

anche dopo l’unio ^ t* ^ r | Sto b* so gna dire che ci sono due f° rITìe 
sendo nella forma d' ^ ^P osto l° scrive che Gesù Cristo, « 

Orn > non si p u ^ l0} P rese la forma di servo » (fu, n. 6 ’ v 

di servo: poiché ° ^ che la forma di Dio sia identica a q ue 

* e forme di Dio e ?- te Prende quello che già possiede : qu indl ’ * 
P r . ma d * ^io, non avr 1^™° S * dent ificassero, Cristo, avendo & 
CriT !? f ° rma di D^ C . preso di servo. Né si può dire c c 

D “- E • P“* 

la for ma di servo: perché allora eg 1 


Vedi 
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avrebbe assunto la forma di servo. Anzi non si può neppure dire 
che la forma di servo sarebbe mescolata con la forma di Dio: perché 
due cose che si mescolano non rimangono integre, ma in parte si 
corrompono entrambe; quindi S. Paolo non avrebbe detto che Cristo 
aveva preso la forma di servo, ma qualcosa di essa. Perciò bisogna 
concludere, stando alle parole dell’Apostolo, che in Cristo, anche 
dopo l’unione, c’erano due forme. Dunque due nature. 

3. Il termine natura in origine fu usato per indicare la genera¬ 
zione stessa degli esseri che nascono. Poi fu posto a significare il 
principio di codesta generazione. E successivamente fu usato per indi¬ 
care il principio del moto che è intrinseco al soggetto. E poiché 
codesto principio è la materia, o la forma, in seguito è stata deno¬ 
minata natura la forma o la materia delle cose naturali che hanno 
in sé il principio del moto. E poiché la forma e la materia costi¬ 
tuiscono l’essenza delle cose naturali, il termine natura fu esteso a 
indicare l’essenza di ciascuna cosa esistente in natura; cosicché per 
natura di una data cosa s’intende « l’essenza, espressa dalla defini¬ 
zione « [Physic., II, c. 1, n. io]. Ebbene, noi qui prendiamo il 
termine natura in quest’ultimo senso: ed e cosi che affermiamo esi¬ 
stere in Cristo la natura umana e quella divina. 


Perciò se fosse vera la tesi di Eutiche, che le nature umana e 
divina erano due prima dell’unione, ma che con esse e stata for¬ 
mata nell’unione un’unica natura, ciò dovrebbe essere avvenuto in 
uno dei modi con i quali da più cose se ne forma una sola. 

Ora, ciò può avvenire prima di tutto in forza di un semplice 
coordinamento-, ossia come da molte famiglie si forma una citta, 
e da molti soldati un esercito. Secondo, mediante coordmamentoc 
composizione: ossia come dalle varie parti dell edificio e dal colle¬ 
gamento delle pareti si forma una casa. Ma questi ue mo 
giovano quando si tratta di costituire con piu cose una sola 
Poiché cose la cui forma consiste nel coordinamento, o nella compo¬ 
sizione non sono naturali, cosicché la loro unita non può dirsi 

ta di natura. v , mediante combi- 

Terzo, di più cose se ne può [ormare ^ ^ ^ misd> 

nazione: ossia come dai quattro elemen 1 ncI caso nostro. 

Ma anche questo modo va escluso assolu ^ 

Primo, perché la combinazione non può influen . 

quali hanno in comune la stessa materia, e c 



LIBRO QUARTO 


1108 

zarsi a vicenda. E questo nei caso nostro va escluso; p oich 
Prim0 Libro [cc. 17 ss-] abbl:,mo gà sp‘cga '0 che Dio è • 0tl 
teriaic e del tutto impassibile. - Secondo, perché è imp ossi bii, '" J - 
binare due cose di cui l’una è troppo superiore all'altra; M C °'"' 
infatti, mette una goccia di vino in mille anfore di acqua, no . 
avrà una combinazione, ma la sola distruzione del vino [ c f r . D e g 
et Con., I, c. io, n. 9] ; anzi proprio per questo la l egna c ^ n \ 
getta in una fornace non si dice che e mescolata e combinata 
fuoco, ma consumata da esso, appunto per la superiore virtù d°i 
fuoco. Ora, la natura divina supera all’infinito la natura umana^ 
poiché, come abbiamo visto nel Primo Libro [c. 43] f l a y^ ^ 
Dio è infinita. Quindi in nessun modo si può fare una combina 
zione delle due nature. — Terzo, ammesso che si facesse la combi 
nazione, nessuna delle due rimarrebbe integra: poiché nel misto 
gli elementi combinati non restano integri, se si tratta di una vera 
combinazione. Perciò fatta la combinazione delle due nature, umana 
e divina, non rimarrebbe nessuna delle due, ma una terza sostanza- 
e così Cristo non sarebbe né Dio né uomo. Quindi non è ammissi¬ 
bile la tesi di Eutiche, secondo la quale prima dell’unione, le nature 
sarebbero state due, ma dopo l’unione il Signore Gesù Cristo nc 
avrebbe avuta una sola, come costituita da due nature. - Perciò la 
cosa va intesa in questo senso, che dopo l’unione ne rimane una 
soltanto. Quindi in Cristo o c’era la sola natura divina, e quello che 
in lui appariva di umano era solo apparente o fantastico, come dice¬ 
vano i Manichei; oppure la natura divina si sarebbe trasformata in 
que a umana, come diceva Apollinare; che sopra noi abbiamo già 

h'1 ^ CC " ss *] * ^ un que bisogna concludere essere impossi- 

e c e in Cristo prima dell’unione ci fossero due nature, e dopo 
1 unione una sola. 

^ r ^ contra c ^ e di due nature, le quali conservino il l° r0 
tuttT’nT ne S r COStituita una sola: poiché ciascuna natura è un 

mente f ^ 1 e ^ ement ^ costituiscono qualcosa sono esseozi 
cosa sola n' ^ C ° s ^ ccome anima e corpo costituiscono u n 

senso inteso n C ? r ^° l’ an ima si possono chiamare natura, 

Pi-, Z e T’u°n r a a e d p a r ^ ~ dei d “ e h * h tó* 

eome la naturai ? S ° n ° parti di un’unica natura. percl a 

divin a, è impossM an \ è Una D3tUra com P leta ’ e C0SÌ purC 13 no che 
^Possibile che esse formino un’unica natura, a ***> 
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l’una o l’altra, ovvero entrambe, si corrompano: il che è impossi¬ 
bile. Perché, com’è evidente da quanto abbiamo detto sopra [c. 34], 
l'unico Cristo è insieme vero Dio e vero uomo. Dunque è impossi¬ 
bile che in Cristo ci sia soltanto un’unica natura. 

5. Una natura può essere costituita da due cose in atto, o perché 
si tratta di parti corporee, come nel caso dell’animale che è composto 
dalle sue membra: e questo non fa al caso nostro, non essendo la 
natura divina qualcosa di corporeo; oppure perché si tratta di un 
unico essere composto di materia e forma, come l’animale che è 
composto appunto di anima e di corpo. Ma anche questo non fa 
al caso: poiché abbiamo già visto nel Primo Libro [cc. 17, 27], che 
Dio non è materia e non può essere forma di nessuna cosa. Quindi 
se Cristo è vero Dio e vero uomo, come abbiamo già dimostrato 
fc 34I è impossibile che in lui ci sia un unica natura. 

' 6 . Sottraendo o aggiungendo un elemento essenziale a una data 
cosa, ne viene cambiata la specie, e di conseguenza ne viene mutata la 
natura, la quale non è nient’altro che l’essenza indicata dalla defi - 
zinne, come sopra abbiamo già notato. Per questo «tomo che^ 
giungendo o togliendo una differenza specifica nelle definmom ddle 
Le, le cose cambiano specie: animale razionale, p. es = amma 
non razionale differiscono specificamente; amene. c.oe, come 
numeri, nei quali l’aggiunta o “ 0ra , la forma è 

specie differente [cfr. Metaph., VI , • 3 > forma produce 

un elemento essenziale. Perciò ogni 2 SP U . j iam0 a questo 
un’altra specie e un’altra natura, ne• 1 ‘ ., come £orma la 

termine. Quindi se alla natura um g , / Q r j st0 non sarà 

divinità dd Verbo, si avrà un’altra ^ corpo ani- 

di natura umana, ma di qualche ^ ^ ^ corpo. 

m ato e di una natura diversa da q ^ l’uomo e d 

7. Esseri che non hanno la stessa . 5 ^ j a natura di Cristo 

cavallo, non sono simili secondo la specie. ' ev jd e nte che la 

e composta di quella divina e di qtie a ^ uomini. Dunque 
natura di Cristo non si potrà riscontrare neg^ p a ff er mazione 

e gh non è simile a noi nella specie. c doveva essere reso 

dell’Apostolo, il quale ha scritto: « 11 

simile ai suoi fratelli » ( Ebr Ih 1 Ì)‘ sempre costituita una 

8. Dall’unione di materia e forma v lmente o virtuah 

specie, la quale è predicabile di mota, 
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„, to l'aspetto specifico. Perciò se alla natura umana 
mente, sott £orma la natura divina, dalla loro combina S ' 

8 iu ”f ^aliare necessariamente una specie universale, partecb"? 
tZl Uiduu II che è falso; poiché non c'è che un uai» 
Cristo [7 Cor., Vili, 6], .1 quale e Dio e uomo. Dunque in Crjs “ 
u natura umana e la natura divina non costituiscono un'„ ni ° 

natura. 

9 . Inoltre risulta estranea alla tede 1 affermazione di Eutichc 
secondo la quale in Cristo prima dell unione, ci sarebbero state due 
nature. La natura umana, infatti, essendo costituita dall’anima e 
dal corpo, ne seguirebbe che o l’anima o il corpo, oppure entrambi 
sarebbero esistiti prima dell’incarnazione. Il che, come sopra abbiamo 
spiegato [cc. 30, 34], è falso. Dunque è contro la fede affermare 
che prima deH’unione c’erano in Cristo due nature, mentre dopo ce 
ne sarebbe una sola. 


Capitolo XXXVI 

IL Ottat ^ ^^255 D1 MACARIO DI ANTIOCHIA, 

Q E AMMETTEVA IN CRISTO UN’UNICA VOLONTÀ ' 

Con 1 

tiochia 2 il n ^ rece ^ ente S uas i s’identifica quella di Macario d’An- 
e un’unica volontà 5 Infetti* ^ Crist ° c è un’unica operazione 

forma, in forza dell ^ c i ua ^ c ^ ie operazione propria: poiché h 
dpio d’operazione P °& n * natu ra ha la propria specie, è pd fl ' 

erC1 ° corne diverse nature hanno diverse fora*’ 

c. J Ì. llpp - :II I ) q. I 8 ( a., Q 

dj £ Ma ^ario di Ant - h . * ' l9 * a * I; Sent ’ > 111 ’ d * 17 » a * *l c ‘ I; C ° mP ' T " 
?? c Somma Teologica viene citato accanto ai 

Srr « ssri** -»-^r d :r' antmopoi,t:mo « *»i <«>■+1 > 

# P** *• Egli sm ^ r mo descritto in nn#»ct^ m r\t frd n ■ ma fu 


Z->« ^ Z ^ : dCSCri "° in q—o capitolo; ma fa 

&'«edere da ^“ n ' *- d cpo “' 1 P°«“voc e nel Concilio Costantinopolitano " 
4.11,7 1 ( ' 0 oa[,,j ri ^’ crr ore. n v a orria per ordine dcH’Imperatore, * cn ^ 

do*m2'L Ch '.P'nsavTd“ rÌf “ dd monotelismo è piuttosto il P ^ c 
'“ere òuJ r ' >m " ,a «o a| C '' piuu <»to , ' Recuperare alla fede cattolica c jt» 

ZZ: u »« «„ 7 ,ro K Ci?r ° ch '- 1 d ’°' itnK - ■ 

S 1 Ce„t" Ua f»C, dlTS a ‘■“«•ultimo l'onore poco 

ebbero adal ^"“lio Fiorentino nel -44* (<*' D 
Peso P re P°ndcrantc, 
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così h.nno «per»<.verse Se q„i„,|i C(isto d fow ^ 

operazione, nc seguirebbe die .. c ’è „„„ s „| a c m 

eie-, cenate appunto 1 cenni ,1, Kmklic. n llm)Ilc j ,., kf) ^ jn Cri<M 
,j s j a uhm sola operazione. 

2 . In Cristo la natura divina, in cui è consostanziale co! Padre 
è perfetta; ed è perfetta anche la natura umana secondo la quale ha 
in connine con noi l’identica specie. Ora, nella perfezione rieia 
natura divina rientra il possesso della volontà, come abbiamo visto 
nel Primo Libro [e. 72J ; e così pure la perfezione della natura 
umana implica il possesso della volontà, mediante la quale l’uomo 
jia il libero arbitrio. Dunque e necessario che in Cristo ci siano due 

volontà. 

3. La volontà e una parte potenziale dell’anima umana come 
l’intelletto. Perciò se in Cristo non c’era un’altra volontà oltre la 
volontà del Verbo, per lo stesso motivo non c’era in lui altro intel¬ 
letto oltre l’intelletto del Verbo. Pdtorniamo così alla tesi di Apol¬ 
linare jefr. c. 33]. 

4. Se in Cristo c’era un’unica volontà, bisognava che in lui ci 
fosse solo la volontà divina: poiché il Verbo non poteva perdere la 
volontà divina che egli possiede dall’eternità. Ma alla volontà divina 
non spetta di meritare, poiché il merito appartiene solo a quegli 
esseri che tendono alla perfezione. Quindi Cristo con la sua passione 
non avrebbe meritato nulla, né per sé, né per noi. L’Apostolo pero 
insegna il contrario, scrivendo ai Fìlippeà (II, 8, 9). « 1 e 
tediente al Padre sino alla morte... E per questo D,o lo ha esalato ». 

5. Se in Cristo non c’era la volontà umana ne sego,: che eg 

secondo la natura assunta non aveva il HI,ero ardano: por. 1 uomo 

ha il libero arbitrio in forza della volontà. Dunque Grato emme 

uomo non agiva alla maniera degl: uomini, ma a a ^ cVra 

altri animali, privi del libero arbitrio. Pere.» ne. su inJi 

nulla di virtuoso, di lodevole e di imitali e p , n ; te e umile 

1 mp nercne sono 

irebbero le sue parole: «Imparate a > r affinché come 

* -ore » (Mal XI, z 9 ); « V, ho dato lese,, „,o, al 

ho fatto io, facciate anche voi» (Gtou., ^ un0> c i sono più 

' J - In un puro uomo, sebbene numeri' p r ; nC ^pi naturali. 

^Ppetiti e più operazioni, secondo 1 M,0 ‘ v0 lontà; per la P' Kte 
< ^ li infatti per la sua parte raziona e >• ^ ‘ lmente ha l’appetito 
Sen sitiva ha l’irascibile e il concupiscili; ^ 
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c,Vc in due nature. Per questo egli fu condannato , 

T dl c^lcedoni» [Actionc V; Mans., VII, p. „ 5 ] 3. «d C 
Cl la falsità di questa tesi risulta chiaramente da mol( . 

menti. Infatti: ' ar g» 

1. Sopra noi abbiamo dimostrato che in Cristo Gesù * 

corpo, l’anima e la divinità [cc. 28 ss.]. Ora, è evidente cheT^ * 
di Cristo, anche dopo l’unione, non s’identificava con l a div* • P 0 
Verbo: poiché il corpo di Cristo, anche dopo l’unione, era ^ ^ 
visibile e distinto nei lineamenti delle sue membra : * tutte ^ 
sono estranee alla divinità del Verbo, come risulta da n ^ C ^ e 
biamo detto [lib. I, cc. 17 ss.]. Così pure l’anima di Crist 1 ^ ^ 
l’unione rimase distinta dalla divinità del Verbo; perché V °- ^°P 0 
Cristo, anche dopo l’unione, rimase soggetta alle passioni ^ 
stezza, del dolore e dell’ira : cose che in nessun modo si * ^ 

attribuire alla divinità del Verbo, come evidente da quanto ablT 00 
detto [lib. I, c. 89]. Ora, 1 anima umana e il relativo corpo 
tuiscono la natura umana. Quindi anche dopo l’unione, la^ 0 ^ 
umana in Cristo rimase distinta dalla divinità del Verbo, cheTdi 
natura divina. Dunque in Cristo, anche dopo l’unione, ci sonò 
due nature. 

2. La natura è quella caratteristica per la quale una cosa si dice 
naturale. Ora, una cosa si dice naturale per il fatto che ha una 
torma, il che si richiede persino per le cose artificiali: poiché non si 
può parlare di casa prima che questa abbia la forma dell’arte; e così 
non si può parlare di cavallo, prima che questo essere abbia la forma 

sua natura. Perciò la forma di una cosa naturale costituisce la 
sua natura. Ebbene, in Cristo bisogna dire che ci sono due forme 

C , C °n° urbone * Infatti l’Apostolo scrive che Gesù Cristo, «es- 

ne a orma di Dio, prese la forma di servo » ( Fil ., II, 6, ])• 

, non si può certo dire che la forma di Dio sia identica a quella 

ì r P°“ C n ^ ente P re nde quello che già possiede : quindi, se 

forma A tv ° * * ^ santificassero! Cristo, avendo già j» 

Cristo I 1 /°’ n ° n avrebbe P res o quella di servo. Né si può dire che m 

Cristo di Di ° Si Sia per l’unione: perché alte» 

n Zfol Um0ne n °" crebbe Dio. E neppure si può dire * 

“unroue s, s , a corrotta , a forma F ' rché allora egli 


Vedi Denz.-S nn ^ 

na* 300- 


'*> 3 . 


CAPITOLO XXXV 


IIO7 

avrebbe assunto la forma di servo. Anzi non si pub neppure dire 
che la forma di servo sarebbe mescolata con la forma di Dio- p^reM 
due cose che si mescolano non rimangono integre, ma in parte si 
corrompono entrambe; quindi S. Paolo non avrebbe detto che Cristo 
aveva preso la forma di servo, ma qualcosa di essa. Perciò bisogna 
concludere, stando alle parole dell’Apostolo, che in Cristo, anche 
dopo l’unione, cerano due forme. Dunque due nature. 

3 - Il termine natura in origine fu usato per indicare la genera¬ 
zione stessa degli esseri che nascono. Poi fu posto a significare il 
principio di codesta generazione. E successivamente fu usato per indi¬ 
care il principio del moto che è intrinseco al soggetto. E poiché 
codesto principio e la materia, o la forma, in seguito è stata deno¬ 
minata natura la forma o la materia delle cose naturali che hanno 
in sé il principio del moto. E poiché la forma e la materia costi 
tuiscono l’essenza delle cose naturali, il termine natura fu esteso a 
indicare l’essenza, di ciascuna cosa esistente in natura; cosicché per 
natura di una data cosa s’intende « l’essenza, espressa dalla defini¬ 
zione » [ Physic ., II, c. x, n. io]. Ebbene, noi qui prendiamo il 
termine natura in quest’ultimo senso: ed è così che affermiamo esi¬ 
stere in Cristo la natura umana e quella divina. 

Perciò se fosse vera la tesi di Eutiche, che le nature umana e 
divina erano due prima dell’unione, ma che con esse è stata for¬ 
mata nell’unione un’unica natura, ciò dovrebbe essere avvenuto in 
uno dei modi con 1 quali da piu cose se ne forma una sola. 

Ora, ciò può avvenire prima di tutto in forza di un semplice 
coordinamento : ossia come da molte famiglie si forma una città, 
e da molti soldati un esercito. Secondo, mediante coordinamento e 
composizione : ossia come dalle varie parti dell edificio e dal colle 
gamento delle pareti si forma una casa. Ma questi due mo 1 non 
giovano quando si tratta di costituire con piu cose una sola natura 
Poiché cose la cui forma consiste nel coordinamento, o^ neha compo¬ 
sizione non sono naturali, cosicché la loro unita non può irsi 
tà di natura. 

Terzo, di piò cose se ne può formare una sola mediante co,,,h- 
nazione : ossia come dai quattro elementi si formano el I 
Ma anche questo modo va escluso assolutamente ne 
Primo, perché la combinazione non può avvenire c re tra cose . 
quali hanno in comune la stessa materia, e che son fatte per mllucn- 


misti, 
nostro, 
cose le 
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, p questo nel caso nostro va escluso: p 0 ; c L. 
zarsi a vice"*- ^ j abbiamo già spiegato che Dio è ; 

Privo L'impassibile. - Secondo, perché è impossibile 

teriale <- j dcl dì clli l’ima è troppo superiore all’altra: se u „ 
W ?: tb mette una goccia di vino in mille anfore di acqua, „„„ \ 

' f ,’nà combinazione, ma la sola distruzione del vino [cfr. De G 1 

Tcon. I, c. IO, n. 9] i anzi . P ro P rI ° P er ^ Sto ,a ^gna che < 
tetta in una fornace non si dice che e mescolata e combinata col 
fuoco, ma consumata da esso, appunto per la superiore virtù del 
fuoco. Ora, la natura divina supera all infinito la natura umana- 
poiché, come abbiamo visto nel Primo Libro [c. 43], l a virtù di 
Dio è infinita. Quindi in nessun modo si può fare una combina¬ 
zione delle due nature. - Terzo, ammesso che si facesse la combi¬ 
nazione, nessuna delle due rimarrebbe integra: poiché nel misto 
gli elementi combinati non restano integri, se si tratta di una vera 
combinazione. Perciò fatta la combinazione delle due nature, umana 
e divina, non rimarrebbe nessuna delle due, ma una terza sostanza; 
e così Cristo non sarebbe né Dio né uomo. Quindi non è ammissi¬ 
bile la tesi di Euticbe, secondo la quale prima dell’unione, le nature 
sarebbero state due, ma dopo l’unione il Signore Gesù Cristo ne 
avrebbe avuta una sola, come costituita da due nature. - Perciò la 
cosa va intesa in questo senso, che dopo l’unione ne rimane una 
soltanto. Quindi in Cristo o c’era la sola natura divina, e quello che 
in lui appariva di umano era solo apparente o fantastico, come dice¬ 
vano i Manichei; oppure la natura divina si sarebbe trasformata to 
quella umana, come diceva Apollinare; che sopra noi abbiamo già 
“ T° t cc \ 2 9 ss -]- Dunque bisogna concludere essere imposi 

c e in Cristo prima dell’unione ci fossero due nature, £ d°P° 
1 unione una sola. 

essere se ^ r *? Contra c ^ e di due nature, le quali conservino 
tutto 5 ment 16 COStatuita una sola : poiché ciascuna natura 
mente parti ^ f * C emen ^ che costituiscono qualcosa sono essen una 
sola né ^ pCrché siccome anima e corpo costi tuiscon ^ 

senso inteso ora ^ l’ an ima si possono chiamare natur ^ 

P le ta, ma l’ Una p *J 01 * perché nessuno dei due ha la s P e 

come la natura * . sono parti di un’unica natura. l e a 

dlvina * è impossibili 11 ^ Una Datura completa, e così P ure n0 $ 

che esse formino un’unica natura, a 
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l’una o l’altra, ovvero entrambe, si corrompano: il che è impossi¬ 
bile* Perche, com è evidente da quanto abbiamo detto sopra [c. 34], 
l'unico Cristo è insieme vero Dio e vero uomo. Dunque è impossi¬ 
bile che in Cristo ci sia soltanto un’unica natura. 


5* Una natura può essere costituita da due cose in atto, o perché 
si tratta di parti corporee, come nel caso dell’animale che è composto 
dalle sue membra. e questo non fa al caso nostro, non essendo la 
natura divina qualcosa di corporeo; oppure perché si tratta di un 
unico essere composto di materia e forma, come l’animale che è 
composto appunto di anima e di corpo. Ma anche questo non fa 
al caso: poiché abbiamo già visto nel Primo Libro [cc. 17, 27], che 
Dio non è materia e non può essere forma di nessuna cosa. Quindi 
se Cristo è vero Dio e vero uomo, come abbiamo già dimostrato 
[c. 34], è impossibile che in lui ci sia un’unica natura. 

6. Sottraendo o aggiungendo un elemento essenziale a una data 
cosa, ne viene cambiata la specie, e di conseguenza ne viene mutata la 
natura, la quale non è nient’altro che l’essenza indicata dalla defini¬ 
zione, come sopra abbiamo già notato. Per questo vediamo che ag¬ 
giungendo o togliendo una differenza specifica nelle definizioni delle 
cose, le cose cambiano specie : animale razionale, p. es., e animale 
non razionale differiscono specificamente; avviene cioè, come nei 
numeri, nei quali l’aggiunta o la sottrazione di un’unita forma una 
specie differente [cfr. Metaph., Vili, c. 3, n. 8]. Ora, la forma e 
un elemento essenziale. Perciò ogni aggiunta di forma produce 
un’altra specie e un’altra natura, nel senso che qui diamo a questo 
termine. Quindi se alla natura umana si aggiunge come forma la 
divinità del Verbo, si avrà un’altra natura. Cosicché Cristo non sara 


di natura umana, ma di qualche altra natura : come un corpo ani¬ 
mato è di una natura diversa da quella di un semplice corpo. 

7. Esseri che non hanno la stessa natura, p. es., 1 uomo e il 
cavallo, non sono simili secondo la specie. Ora, se la natura di Cristo 
è composta di quella divina e di quella umana, e evidente che la 
natura di Cristo non si potrà riscontrare negli altri uomini. Dunque 
egli non è simile a noi nella specie. Il che è contro 1 affermazione 
dell’Apostolo, il quale ha scritto : « In tutto egli doveva essere reso 

simile ai suoi fratelli » (Ebr ., II, 17). 

8. Dall’unione di materia e forma viene sempre costituita una 
sola specie, la quale è predicabile di molti, o attualmente o virtual- 
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, l'aspetto specifico. Perciò se alla natura u mana 
mente, sotto forma ] a natura divina, dalla loro combina,' 

Altare necessariamente una specie universale, partcci 7 * 
^tAn ^u- Il che è falso; poiché non c’è che un unico 

molti muiv _ _ } i, nìr, r» nnmrs 1^_ . 


CrfitoV'cor., Vili, 6], il quale è Dio e uomo. Dunque in 
la natura umana e la natura divina non costituiscono „■,*„* * 


natura. 


o. Inoltre risulta estranea alla fede l’affermazione di Eutiche 
secondo la quale in Cristo prima dell’unione, ci sarebbero state due 
nature. La natura umana, infatti, essendo costituita dall’anima e 
dal corpo, ne seguirebbe che o l’anima o il corpo, oppure entrambi 
sarebbero esistiti prima dell incarnazione. Il che, come sopra abbiamo 
spiegato [cc. 30, 34], è falso. Dunque è contro la fede affermare 
che prima dell’unione c’erano in Cristo due nature, mentre dopo ce 
ne sarebbe una sola. 


Capitolo XXXVI 

L’ERRORE DI MACARIO DI ANTIOCHIA, 

LL QUALE AMMETTEVA IN CRISTO UN'UNICA VOLONTÀ' 


Con la tesi precedente quasi s’identifica quella di Macario d’An- 
tiochia 2 , il quale affermava che in Cristo c’è un’unica operazione 
e un unica volontà. Infatti : 

1. Ciascuna natura ha qualche operazione propria: poiché h 
forma, in forza della quale ogni natura ha la propria specie, e pd° 
cipio d operazione. Perciò come diverse nature hanno diverse forme» 


c. 212. 
2 

di Ciro 




* • — * —» / > - * 

di Ciro Alessandri che nella Somma Teologica viene citato accanto 

non fu tra i Drom C * ì ^ er ^° Patriarca costantinopolitano [f 638 ] (M* 
difensori più ostinsV^r: ^ m °notelismo descritto in questo capitolo; ma ^ 
*r q«r™- Egl : “ « Pomvoce nel Concilio CostannnopoW 

questo recedere dal ne u deportato a Roma per ordine deirit n P eratorC, -i 
di Costantino^r 11 Vero corifeo del monotelismo è piuttosto 

dclle formule dogm^ 1 ^ 116 PCnsava di recuperare alla fede cattolica e all J 

datad aS.Tommfsoal C PlUtt ° St ° cc l ui vochr, i monofisiti d’Oriente. - 

TTs Citat0 P« una conH° Str ° Macario °«crrà a quest’ultimo l'onore P oC , 
34 ), nel quale i domem* 011 * P ostUma dal Concilio Fiorentino nel *44* 
team ebbero un peso preponderante. 
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così hanno operatone diverse. Se quindi in Cristo ci fosse una sola 
operazione, ne seguirebbe che in lui c’è una sola natura: e in 
dò consiste appunto 1 eresia di Eutiche. Dunque è falso che in Cristo 
c i sia una sola operazione. 

2 . In Cristo la natura divina, in cui è consostanziale col Padre, 
è perfetta; ed è perfetta anche la natura umana secondo la quale ha 
in comune con noi l’identica specie. Ora, nella perfezione della 
natura divina rientra il possesso della volontà, come abbiamo visto 
nel Primo Libro [c. 72] ; e cosi pure la perfezione della natura 
umana implica il possesso della volontà, mediante la quale l’uomo 
ha il libero arbitrio. Dunque è necessario che in Cristo ci siano due 


volontà. 

3. La volontà è una parte potenziale dell’anima umana come 
l’intelletto. Perciò se in Cristo non c’era un’altra volontà oltre la 
volontà del Verbo, per lo stesso motivo non c’era in lui altro intel¬ 
letto oltre l’intelletto del Verbo. Ritorniamo così alla tesi di Apol¬ 
linare [cfr. c. 33]. 

4. Se in Cristo c’era un’unica volontà, bisognava che in lui ci 
fosse solo la volontà divina: poiché il Verbo non poteva perdere la 
volontà divina che egli possiede dall’eternità. Ma alla volontà divina 
non spetta di meritare, poiché il merito appartiene solo a quegli 
esseri che tendono alla perfezione. Quindi Cristo con la sua passione 
non avrebbe meritato nulla, né per sé, né per noi. L'Apostolo pero 
insegna il contrario, scrivendo ai Filipfesi (II, 8, 9 )- “ 1 e at ° ° 
bediente al Padre sino alla morte... E per questo Dio lo ha esaltato ». 

5 . Se in Cristo non c’era la volontà umana, ne segue che egh 

secondo la natura assunta non aveva il libero arbitrio: P°>^ 1 uomo 
ha il libero arbitrio in forza della volontà. Dunque Cn^. com 
uomo non agiva alla maniera degli uomini, ma alla maniera g 
alni animali,Aprivi del Ubero arbitrio. Perciò ne. suo. am .cera 
nulla di virtuoso, di lodevole e di imita it per ^ mke e umi i e 
sarebbero le sue parole : « Imparate da > P affinché come 

di cuore » (Mal XI, *)! » Vi h ° da “ ” ' 

ho fatto io, facciate anche voi » ( Giov ., ’ unQj c * sono più 

C In un puro uomo, sebbene numericam ^ princìpi naturali, 
appetiti e più operazioni, secondo 1 suoi ^ olonth . per l a parte 
E gh infatti per la sua parte raziona e « fina i mente ha l’appetito 
sensitiva ha l’irascibile e il concupiscibile, 
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naturale che deriva dalle potenze naturali Così pure 

occhi, ode con le orecchie, parla con la lingua e intende C °° 
mente: le quali son tutte operazioni diverse. Ciò avviene 
operazioni si moltiplicano non solo secondo la diversità dei S o ^ 
ma anche secondo la diversità dei princìpi operativi con ° g8eUÌ ’ 
opera l’identico soggetto, e che specificano anche le operazioni 
la natura divina dista dalla natura umana molto più di Q ' Jra> 
differenzino tra loro i princìpi naturali della natura umana n° *' 
que in Cristo le volontà e le operazioni della natura divina e 
natura umana sono diverse, sebbene Cristo sia unico in ent l 

7. Risulta poi chiaramente dai testi della Scrittura che in r • 
c’erano due volontà. Egli infatti così si è espresso : « Sono dis S ° 
dal cielo non per fare la mia volontà, ma la volontà di colui ^ 
mi ha inviato » ( Giov ., VI, 38); « Non la mia volontà, ma la tua 
sia fatta » ; dalle quali parole risulta evidente che in Cristo cera 
volontà sua propria, oltre la volontà del Padre. Ora, è noto che b 
lui c’era una volontà che egli aveva in comune col Padre: poiché il 
Padre e il Figlio come hanno un’unica natura, hanno pure un’unica 
volontà. Quindi in Cristo c’erano due volontà. 

8. Lo stesso si dica delle operazioni. Infatti in Cristo c’era un’ope¬ 

razione in comune col Padre, conforme a quella sua affermazione: 
«Tutto ciò che fa il Padre, lo fa pure il Figlio » ( Giov ., V, 19). Ma 
C * ^ ^ anc ^ e a ^ re operazioni che non si possono attribuire 

a 3 re > come dormire, aver fame, mangiare, e altre funzioni del 
g re, c e Cristo, come narrano gli Evangelisti, compì o subì in 
quanto uomo. Dunaue in . , . r . 

, nque in tristo non c era un unica operazione, 

ce questa tesi sia nata dal fatto che i suoi autori non 
dinari tinguere tra 1 unita in senso assoluto e l’unità per subor¬ 
nino snhn rP 3t ^ CSS * v ^ ero c ^ e ln Cristo la volontà umana era del 
volontà umana^no divina ’ cosicché Cristo con la sua 

sposto la volontà dfidna "c^ 1 ^ all ’ Ìnfu ° rÌ dÌ qU3nt ° ^sto 
non ha compiuto n 11 ’ C ° S1 pUre secondo la natura umana C 
quanto aveva disn U ^ S13 ned a S ire che nel soffrire, aH’infuori 
« Io faccio semn P ° St ° , 3 Volonta divina, secondo quelle sue P ar0 

l’agire umano di C^ ° ^ 3 lui piace >J ( Giov -> VllI> 

000 la divinità nSt ° ° ttlene una certa efficacia divina dall un 
certa efficacia dii 1’ ^ ^ Un i°ne dell’agente secondario ottiene j 

da]1 agente principale: e \ ^ derivava ch e 


CAPITOLO XXXVII 


ITI 3 

«na azione o passione era salvifica 

teandrico, ossia dìvino-umano , l'agire unjio^fcf' f'™' 8 ' f' 3 '" 8 

ché esso appartiene e a Dio e all'uomo Perdi * a , ,Khe 

il volere e l’operare umano di Cristo è sufi rf ^ °*°’ vet enc ^° c ^ e 

quello divino, pensarono che in Cristo ci fosse' infa J llblln j iente a 

una sola operazione: sebbene ciò che è unico per l’un1 1 f C 

n on s’identifichi, come abbiamo notato, con ciò che è uni 1 .° rdinC ’ 

’ uo cne e unico in senso 

assoluto. 
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CONFUTAZIONE DI COLORO I QUALI ESCLUDEVANO 
CHE ANIMA E CORPO IN CRISTO 
COSTITUISCANO UN COMPOSTO 1 


Da quanto abbiamo detto, risulta evidente che in Cristo, secondo 
la fede, c’è una sola persona e due nature, contro le tesi di Nestorio 
e di Eutiche. Ma poiché questo sembrava incompadbile con quanto 
sperimenta la ragione naturale, ci furono alcuni 2 i quali dopo di 
loro asserirono un’altra tesi circa l’unione. Osservando infatti che 
dall’unione dell’anima col corpo viene a costituirsi l’uomo , mentre 
dall’unione di quest’anima con questo corpo viene a costitursi 
quest’uomo concreto, che implica ipostasi e persona; volendo evitare 
la necessità di ammettere in Cristo un’altra ipostasi o persona, oltre 
l’ipostasi o la persona del Verbo, affermavano che in Cristo l’anima 
e il corpo non erano uniti in modo da costituire una sostanza, e cosi 
pensavano di evitare l’errore di Nestorio. — Inoltre, poiché sembra 
impossibile che una data cosa possa diventare sostanziale per un dato 
^sere, senza appartenere alla natura che codesto essere aveva in 
precedenza, non apportando in esso una mutazione; e d altra parte 
essendo il Verbo del tutto immutabile, per non essere costretti ad 
fermare che l’anima e il corpo assunti appartengono alla natura 


helì U ’ PP ‘ : m * q - 2 ’ a - 5; Sent -’ lU > d ‘ 2 ’ q> 3 ' 3 ’ qC ' 35 d ' 6> q ' 3 ’ ^ C ° mP 

-T quesd teol °gi troviamo al primo posto Pietro Abel ^ rd °/(^alcuno pensa di 
a alcuni maestri (vedi Summa Canad., vo . , P" C ristologico, anche a 

^ attribuire 1 'errore suddetto, che fu denominato nel 
70 u " lba . rdo - Ecco P erché Alessandro III cor .. ann^ ^ ^ 75o) . 

^ condanna fu ripetuta nel H77> senza * ar 
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che il Verbo ha avuto fin dall’eternità, sostenevano che il v 
assunto l’anima e il corpo umani in maniera accidentale ^ 
l’uomo con un indumento; e così pensavano di esclud ’ C °, me fa 
di Eutiche. Gre Errore 

Ma anche questa tesi è del tutto incompatibile con 
mento della fede. Infatti : n ‘ ns cgna. 

1. L’anima e il corpo con la loro unione costituiscono 1’ 
poiché la forma costituisce la specie attuandosi nella ° U ° m ° : 
dunque in Cristo l’anima e il corpo non si fossero 

non sarebbe stato un uomo; e ciò contro le parole deU’A* ^ r ' Sto 

« ... il mediatore tra Dio e gli uomini, l’uomo Cristo Gesù » / P /°? lo: 
II, 5). u ® v Tim., 

2. Ciascuno di noi si dice uomo perché è costituito da „«* 
razionale e da un corpo. Se dunque Cristo fosse denominato T“ 
non per questa ragione, ma solo perché aveva un’anima e un T™ 

on pero urna, sarebbe uomo in senso equivoco, e non sarebbi 

rrt sima r ie: e , dò r q ::t 

fratèlli »! 7 ’ 3 Crma ’ ^ “ eS ‘ d ° VeVa ‘ n mtt ° asson rigliare ai 

corno uml° S t COrP ° aPPartÌene a " a " atUra “™na, «*> » 

dalbunione ' / ““ C ° rP ° nOD è umano ’ se "on perche è vivificato 

•a carne e ' a ma ”°’ 3 ^ 

“ può rcSTCr De ^ - >• n. 9]. Dunque no» 

un corpo unito all’anima° na ‘ Ura Um3na ’ S<= n °” 

4 * L anima umana ^ 

la quale non si un* ^ C f natUra unibile al corpo. Perciò un’anima 

è un’anima umana ^ ^ COrpo per costituire un uom ° n ° n 

durare per serrm G <( c l uanto è estraneo alla natura non p u ^ 

se l’anima di Cristi [ De Coel ° et Mundo, II, c. 3, n. 1]. Q uin< ?‘ 
tu ire un uomo n 000 ^° SSC un * ta a l suo corpo in modo da costi 
non ci sarebbe staf i sare ^^ e un’anima umana; cosicché in ^ st 
5 ' Se il Verbo natUfa Umana * 

tele come u n u 6 Unito all’anima e al corpo in modo acciài 
tjene al V erbo 31 su <» indumenti, la natura umana non apP 

due nature; come * Verb ° do P° 1,un5one non 

Uom ° vestito non si dice che sussista »» 
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nature- Ora Eutiche, per aver affermato questo fu «n 
Concilio di Calcedonio [Ad., 5]. q St °’ fu dannato nel 

f. Ti trattamento subito da un indiim^^ 

1 • tip l’indossa- infatti 11011 S1 P uo attribuire 

a colul ° he 1 infatti un uomo non si dice che nasce quando 

i ‘ "f* re Che è fcnto S'»ndo il vestito viene lacerato 
Quindi se .1 Verbo avesse assunto l’anima e il corpo come fa m 
uo®° con un vestito, non si potrebbe dire, per il corpo a 
che Dio e nato, o che ha patito. ’ 

7 - Se 11 Verb ° avesse assunto la natura umana solo come un 
vestito, col quale potersi mostrare agli occhi degli uomini, inutil¬ 
mente egli avrebbe assunto 1 anima, che per sua natura è invisibile 

8. Secondo questa tesi, il Figlio avrebbe preso carne umana non 
diversamente da come lo Spinto Santo apparve sotto l'immagine della 
colomba Ili, 16]. Il che e falso in modo evidente : poiché 

mai si dice che lo Spinto Santo « si fece colomba », e neppure che 
è « minore del Padre », come invece si dice che si fece uomo il 
Figlio, e che «è minore del Padre» [ Giov ., XIV, 28] secondo la 
natura assunta. 

A ben considerare la cosa, si rileva che questa tesi implica le 
incongruenze di varie eresie. Infatti nell’affermare che il Figlio di 
Dio è unito all’anima e al corpo in modo accidentale, come l’uomc 
al suo vestito, combina con l’opinione di Nestorio, il quale asse¬ 
riva che l’unione si sarebbe compiuta mediante l’inabitazione del 
Verbo di Dio nell’uomo [c. 34J : poiché non si può concepire che 
Dio se ne sia rivestito per un contatto corporeo, ma solo mediante 
i’inabitazione della grazia. — E nell’affermare che l’unione del 
Verbo con l’anima e col corpo umano è accidentale, ne segue che il 
Verbo dopo l’unione non sussisterebbe in due nature, come diceva ap¬ 
punto Eutiche [c. 35] : poiché nessun essere sussiste in ciò che gli 
^ unito solo accidentalmente. — Nell’escludere poi che l’anima e 
corpo sono uniti per costituire un uomo, questa tesi in parte com- 
blna COn Ario e con Apollinare, i quali sostenevano che il corpo 
1 Cristo non è animato da una anima razionale [cc. 32ss.], e 
Parte «mbina con i Manichei, i quali ritenevano che Cristo fosse 
a ° n un uomo vero, ma apparente [c. 29]. Se 1 anima in atti non 
; a un corpo per costituire un uomo, era solo apparente 

«^sere che sembrava il Cristo, simile agli altri uomini costituiti 
01 a nim a e 


corpo. 
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Questa tesi prese l’occasione da quelle parole di S. P aolo . 
pes i li, 7: «...all’esterno [habitu] egli fu trovato come * Sf¬ 
interi i suoi sostenitori non capirono che ciò era detto i n 
taforico. Ora, le cose dette in senso metaforico non è necessari T 
combinino in tutto con l’immagine usata. Infatti la natura ° ^ 
assunta ha una certa somiglianza col vestito, in quanto il ^ 
appariva mediante la carne visibile, come l’uomo è veduto medi^ 
le sue vesti : ma non somiglia al vestito, nel senso che i n q 

l’unione del Verbo con la natura umana sia avvenuta Ir. . St0 

., . Uld ln maniera 

accidentale. 


Capitolo XXXVIII 

CONFUTAZIONE DI COLORO I QUALI AMMETTONO 
DUE SUPPOSITI. OVVERO DUE IPOSTASI NELL’UNICA 

PERSONA DI CRISTO 1 

Alcuni, volendo evitare la tesi suddetta per gli inconvenienti sopra 
riscontrati, ammisero che nel Signore Gesù Cristo anima e corpo 
costituiscono un unica sostanza, cioè un uomo della stessa specie 
degli altri uomini, uomo che essi dicono unito al Verbo di Dio non 
in unita di natura, ma di persona; in modo che unica sia la persona 
v 6 ^ er ^° ^ Uio e quella di codesto uomo. Ma poiché codesto uomo 
a sostanza individua, che equivale a un’ipostasi o supposto, 
v 1. . c ° no c he in Cristo l’ipostasi, o supposito di codesto uomo 
entrami-»^ 2 ^ ^ er h° di Dio, mentre unica è la persona p er 

dicare di ’ E in ^ di c l uest ’unicità il Verbo di Dio si deve p*; 

quell uomo, e quell’uomo si deve predicare del Verbo d» 

1 - 11. pp.* in a r 

De Umane Verbi, a 3; IH - d - C q. 1, a. i, qcc. i. 2; d. 7 . * I( fc 

Comp. Theol., <*. Il0 ’ En - Graec., c. 20; Cantra Graecos, Artnetios, 

2. Gli editori Canari/. 1 -’ IX, q. 2, a. 1; In loann., c. 1, lect. 7 - y ((r 

Qgica-. u Opinio ArchieDisr ^?^ no * n proposito, nel testo parallelo della s ° mn „ 
Aurca - P- HI, tt . Genovensis: cfr. Guiu.elmJ Altissio»»»*"" 1 ' ^ 

antichi sostenitori T- ^ ^ 1 *3 r » (Summa Canada p. 2427)* , j 

1 ’esiste Can ° !a piena auton 1 teoria > si accostano certi teologi mo e 

deTtT dÌ u " a peindiT 13 , ddl,UmanÌtà ^nta dal Verbo, fin» • £ q ud> 

hai., vol° xSjr £0prattutt0 P. P L 1 C s°u! Ca d ‘ GCSÙ C ° me UOm °’ d cfr. u ' ^ 
pp, 21 g S ^ ’ Seiller, condannato nel I95 r * 
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Din Cosicché la frase, « il Verbo di nin a 

persona del Verbo di Dio è la persona di onTuol’ S ' SmfiCa: * U 
i 1 *.• t / Ul uomo, e viceversa y > 

e F r S ues “ “° t,V0 ’ s “ ondo 1 °™> tutto quello che viene predicato 

de , Verbo dt Dio , può predicare di codesto uomo, e viceverla- 

tuttavia con una certa dissociazione. Cosicché la frase « Dio ha sof 

ferto», significa: «L’uomo che è Dio, per l’unità di persona ha 

sofferto»; e la frase, «Un uomo ha creato le stelle», significa: 

« Colui che è uomo... ». 

Ma questa tesi necessariamente ricade nell’errore di Nestorio. 
Infatti : 

I. Se si considera la differenza tra persona e ipostasi, si riscontra 
che la persona non esclude l’ipostasi, ma è parte di essa 3 . Realmente 
la persona non è altro che un’ipostasi di una particolare natura, cioè 
di natura razionale; il che è evidente dalla definizione di Boezio: 
«La persona è una sostanza individua di natura razionale» [De 
Duabus Naturis, c. 3] ; da cui risulta chiaramente che, sebbene non 
ogni ipostasi sia persona, tuttavia ogni ipostasi di natura umana è 


persona. Perciò se dalla sola unione dell’anima col corpo, fu costi¬ 
tuita in Cristo una sostanza particolare, che è ipostasi, cioè quel 
tale uomo, ne segue che da codesta unione fu costituita anche la 
persona. E quindi in Cristo ci saranno due persone, l’una di quel- 
1 uomo costituita nel tempo, e l’altra eterna del Verbo di Dio. Il che 
rientra nell’empietà di Nestorio. 

2. Anche se l’ipostasi dell’uomo assunto non potesse dirsi persona, 
tuttavia sono identiche ipostasi e persona del Verbo di Dio. Quindi 
se l’ipostasi del Verbo di Dio non è l’ipostasi dell’uomo assunto, 
ne ppure la persona del Verbo di Dio sarà la persona di codesto 
Uom °- E quindi è falsa la tesi di chi afferma che la persona db 
ùuta di codesto uomo è la persona del Verbo di Dio. 

3- Ammesso che la persona fosse distinta dall’ipostasi, 0 del 
. * bo di Dio, o dell’uomo, tra loro non potrebbe riscontrarsi a tra 
’ffcrenza all’infuori di questa, che la persona aggiunge all ipostasi 
qUalch « proprietà : poiché non può aggiungere niente di ordine so- 


«*to di T C d ‘ CSSa ”’ ' n C1Uant ° rÌCntra Ìn C °Tnti SP sianon viventi, L esseri 
onali * P 0sias *> ° supposito abbraccia sia esseri viv 

Sla v * Vent * privi di ragione. 
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stanziale, essendo l’ipostasi quanto c’è di ' 
sostanziale, ed è denominata « sostanza p r im!, U nell. 

Perciò se l’unione fu fatta secondo la per SO n c ° rdit >e 

stasi ne segue che essa fu fatta solo secondo n'u* ^V 1 ' 
dentale. E s> torna cosi di nuovo all’errore d ? xf he Propri! 1 

4- S. Cirillo, in una delle sue lettere d !, Nestori o. à ,Ct '- 
Concilio di Efeso, afferma* «Se „„„ 3 Nest °no, ann 

Padre è unito alla carne secondo la soZ che U Ve? " 

suo corpo è un’unica realtà, che è insieme ? ' ^ Cri «» unir 1 
cato» [A na t. 2j vedi Denz _ s Dl0( uomo, s ; 0 d 

del Concilio, all’errore di Nestorio v ene rimo' Unt l Ue ' ««S tf 
>n Cristo due ipostasi. nm Proverato di 

5 ' U Damasceno ha scritto: «Noi affé ■ 
fatta tra due nature perfette : non solo ! a” 0 & 

naie, come dice l’empio Nestorio h d ° qUalcosa di per» 

** IH, c . f È X"°> be ™ -condo l’ipostasi » [ft 

Nestorio: ammettere un’unica persona e t *“ qUeS ' a h W 

6 - Ipostasi e supposito o P d ’ p0stasi - 

della sostanza prima ossia d devono identificarsi. Infatti, 

altri attributi: sia qudfi universali°dr i ’H VenSOn0 ***** * 

denti, come nota il Filosofo n ■ p ° ldmc sostanzia k, sia gli acci¬ 
se m Cristo non ci sono d ^ redlcamenti [ Cate g-> c. 3]. Perciò 
pure due soggetti UC 1 P° stas ^ logicamente non ci sono nep- 

7 - ^ il Verbo ^ p 

sognerebbe che quant vlT10 assunto fossero due soggetti distinti, In¬ 
dicabile del Verbo d^ fy attr ^ U ^ to ad’uomo assunto non fosse pr J ' 
getti, è necessario eh & v * cever sa. Ma se sono distinti i s0 » 
Poiché ad un soa^ C distinti anche gli attributi rispettivi- 

attributi divini ^ ^ Urnano non possono attribuirsi i ricor^ 
gnerà separare nella 9°° ^ ^ Verbo, e viceversa. Dunque ^ 
Cristo, qu e i che è d’ I!^ Ura ’ C * oe ne d e affermazioni che si fa nn0 , 
^otro Pinsegnam 1 ^ da quell ° che è dell’uomo. Ma q ue ^ 4; 

W Chlun que spartisce ° t ^ S * Cirillo > confermato dal Conci 
r sce tra due -- 1 • le Dar° le 


«Chiunque sp artiscc ° d * S ‘ Cir dlo, coni 
Vangeli e degli Srr *J * due P ers °ne o due . Bi . 

da gli agiografi o d 1 d A P°»olìci, relative a Cristo, P ronu "L# 
aa Crtsto medesimo, applicandone alcune »“ 

Si 


1UX Ilici w - . ^ 

sussistenze l e P ar ° 1 

~ . . _„un*** 


si ttl " 1 «asn ttmeme . , 

del COnci lio di Efeso del 431. 
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ito come distinto dal Verbo di Dio, e attribuendone altre, in 
c ° n “ riferibili a Dio, solo al Verbo di Dio Padre, sia scomunicato» 

4i vedi Denz, ' S ‘’ 2 5 6 ] ’ 

8 Secondo la tesi suddetta le cose che per natura spettano al 

di Dio non si potrebbero affermare dell’uomo assunto, se 

una certa comunanza di persona. Tale è infatti il signi fi- 

11011 del correttivo che essi introducono nelle espressioni ricordate : 

Quell’uomo cre ò le stelle», ossia, «Il Figlio di Dio, che quel- 

v . P r0 sì ner le altre. Perciò quando si dice che «quel- 
} uomo ò ? i ili» • i 

omo x p ÌQ))> l a frase andrebbe intesa in questo senso: «Quel- 

Qmo per il Verbo, sussiste quale Dio». Ebbene codeste locuzioni 

JnTcosì condannate da S. Cirillo: «Se uno osa dire che l’uomo 

assunto deve essere co-adorato, con-glorificato, e con-denominato 

Dio sempre con il Verbo di Dio, come se si trattasse di soggetti 

distinti (poiché la particella con costringe a pensar questo), e non 

adora piuttosto con un’unica adorazione l’Emmanuele, e non gl. 

Hvolge P un’unica glorificazione, ... quanto il Verbo di Dio s. e fatto 

carne, sia scomunicato .. [Anat. 8; vedi DENZ.-S. a59]. 

9 Se l’uomo assunto è un soggetto o.stinto dal Verbo di Dio. 
non può appartenere alla persona del Verbo se non mediante . as¬ 
sunzione con la quale è stato assunto dal Verbo. Ora pe.o, q 

è incompatibile con la retta interpretazione della fede n a 

Concilio di Efeso vengono riferite le parole seguenti ^ 1 • ’ 

Papa e Martire: «Noi crediamo nel nostro Dio esu, n 

Vergine Maria, poiché egli è il Verbo e il Figlio sempiter 

e non un uomo assunto da Dio, così da essere un soggeto da lui 

distinto. Infatti il Figlio di Dio non assunse un uomo 

lui: ma essendo egli perfetto Dio, si fece anche perfetto uomo, 

incarnandosi dalla Vergine » [Ad., i]- , i: r : : n 

io. Essen che sono molteplici come soggetti, sono J^epli^ 
senso assoluto, e non possono essere una cosa so c, socr{ r e tti n e 
«'«ivo [Secundum quid ]. Perciò se in Cristo c. som 
P^ Ue ctle egli è due cose in senso assoluto, non g * perché eia- 

^nesto significa « dissolvere Gesù » [I nov., > -i 

» tanto è, in quanto è uno [M^ ^ t ’ non esiste, 

''«“di ciò che non è uno in senso assoluto, in senso asso 


libro quarto 


Capitolo XXXIX 

tttF COSA INSEGNA LA fede cattolica 

SULLTNCARNAZIONE DI CRISTO * 

Risulta evidente da quanto abbiamo già detto [ cc . 2 y ss.l . 
secondo la dottrina della fede cattolica si deve affermare che ' 
Cristo la natura divina è perfetta e cosi pure la natura um J 
formata da un’anima dotata di ragione e da un corpo um ano . ’ 
che queste due nature sono unite in Cristo, non per la sola inahi’u. 
zione; né in maniera accidentale, come 1 uomo al suo vestito; né me 
diante la sola relazione o proprietà personale; ma per l’unità di 
ipostasi e di supposito. Infatti solo in tal modo si possono salvare le 
affermazioni della Scrittura circa lTncarnazione. Poiché la Sacra 
Scrittura attribuisce indistintamente all’uomo assunto ciò che spetta 
a Dio, e a Dio ciò che spetta a codesto uomo, come è evidente dai 
testi da noi riportati; e quindi deve essere unico e identico il sog¬ 
getto cui tutto ciò viene attribuito. 

Ma poiché attributi opposti non si possono affermare con verità 
della stessa cosa sotto il medesimo aspetto; e d’altra parte, siccome 
gli attributi divini e umani che vengono riferiti a Cristo sono op¬ 
posti tra loro: p. es., sofferente e impassibile , morto e immortale, e 
cosi via, e necessario che gli attributi umani e divini siano attribuiti 
j. sec ondo aspetti diversi. Perciò non si deve ricercare una 

1 , nz * 0ne ne ^ «ggetto di cui entrambe le serie si predicano; mentre 
Unzione va fatta nell’aspetto secondo il quale queste due serie 
i- . d S1 P re dicano. Ora, le proprietà naturali vengono predicate 
si nr^ri; na . C ° Sa secon do la sua natura : come di questa pietra, p- & 
Perciò e 3 1 T 0 t j- Verso ^ basso secondo la natura della sua g raVit *j 

Cristo g,;:° ; S T aSpetti Per 5 qUaU ven S on0 predlCa °che 

in Cristo ci 1 mm C umani, è necessario affermi 

invece, di C1] ° n ° ^ Ilature distinte e non mescolate. H s0 »^ e 

’ dl cu ’ vengono predi cate le proprie tà naturali di 

*• Non è facile ’ a • 

^ T aniera analiUca ^b 81 - 1 paralleli nelle altre °P ere > poiché 

Suchu h hC mvece qui ha t ’ Ucianc, ° all*intelligenza di chi legge lo g ele ^nt> J 

Th eo l rCVC $mtes i si riscont CCIat ° pcrsonal mente. Possiamo dire che g Qflt 
ce. oa. _ scontrano r, _ . ^ * aa. 1 * 


si rkmnf r^-uAiauncnte. tossiamo — 

IbCOntra no nella Somma Teologica , in IH, * 2 * 
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sostanziate’ c 1 ipostaat, o supposte di quella natura. E poiché il 
soggetto di cm vengono predicati gli attributi umani e divini relativi 
al Cristo è indistinto e unico, è necessario affermare che Cristo è 
una sola ipostasi e un unico supposte di natura umana e divina, 
in tal modo, infatti, saranno predicate di codesto uomo con verità 
e p r0 P rietà cose dlvlne > in quanto codesto uomo implica un sog¬ 
getto non solo di natura umana, ma divina. E, al contrario del 
Verbo di Dio vengono predicate cose umane in quanto è un’sog¬ 
getto di natura umana. 

Da ciò si comprende come, pur essendosi incarnato il Figlio, tut¬ 
tavia non si è incarnato né il Padre né lo Spirito Santo: poiché 
l’incarnazione e stata fatta non mediante l’unione nella natura, 
nella quale le tre persone divine non si distinguono, ma secondo 
l’ipostasi, o supposito, in cui le tre persone sono distinte tra loro. 
Cosicché, come nella Trinità ci sono più persone che sussistono in 
una sola natura, così nel mistero dell’Incarnazione c’è una sola 
persona che sussiste in più nature. 


Capitolo XL 

OBBIEZIONI CONTRO LA FEDE NELL’INCARNAZIONE 1 


Ma contro questa dottrina della fede cattolica convergono molte 
difficoltà, per le quali i nemici della fede impugnano la fede nel- 
1 Incarnazione [la cui soluzione rimandiamo al c. 49 ] • ^ 

i. Nel Primo Libro [c. 20] abbiamo dimostrato che Dio non e 
116 un corpo, né una virtù esistente nei corpi. Ora, se egli ha as 
sunto l a carne, ne segue che dopo l’incarnazione si è mutato in un 
>0, oppure che è una virtù esistente in un corpo. Dunque e 
^possibile che Dio si sia incarnato. 


M pàrall C | he in quest0 CaS0 siamo costretd a dare SOl °, U . n —T Siderazioni a 
>rdi nc Cl; P erc hé nelle altre sue opere l’Autore ha is oca ^ q 2> 

». J P o arS °’ Secondo le esigenze di un’esposizione analitica^ Veì ^p. ^ ^ 

*1 n Cod en *-> Ul > d - », q. 1, a. 3, qe. V, 6. q- 3 - «• ^ 7 e ^ lativc risposte. Cesie 
si t ' Ste P erico PÌ accanto alle obbiezioni ci sono serrip 
a di luoghi paralleli anche dei capitoli segue nt ■ 

"■ s. m 

To ^a S o . 
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Tutto Ciò Che acquata una nuova natura, è ^ 

2 ' ‘ sostanziale : le cose infatti, nell acquistare una dai “* 

—tono generate. Quindi se l’ipostasi del Figlio di Dio .“*• 
r tt J, sussistenza nella natura umana, sembra che subisci 

mutazione sostanziale. 

^ Nessuna ipostasi di una data natura si estende oltre cod 
natura: anzi la natura è più estesa dell’ipostasi, i n quantQ ' stl 
abbracciare varie ipostasi. Perciò se l’ipostasi del Figlio di r 7 
mediante l’incarnazione è diventata un’ipostasi di natura u 
ne segue che il Figlio di Dio dopo l’incarnazione non ^ ^ 

° i , « v c Pui do¬ 

vunque : perche la natura umana non può essere dovunque 

4. Una data cosa non può avere che un unico essere n j 
n _ ■ -r 1 . ’ 0 quid 

est ; poiché esso sta a significare la sostanza, la quale per un’unica 

cosa non può essere che unica. Ma la natura per ciascuna cosa ' 

il suo essere, o quod quid est : « infatti la natura della cosa è quella 

che viene espressa dalla definizione» [. Physic ., II, c. 1 n io! 

Dunque è impossibile, come sembra, che un’ipostasi’possa’sussistete 
in due nature. 

5 * Negli esseri materiali non ci può essere distinzione tra quid¬ 
dità della cosa e la cosa stessa, come sopra abbiamo spiegato [lib. I, 
c. 21, 2, c. 54 ]* E questo specialmente in Dio, il quale non solo è 
propria quiddità, ma e anche la propria esistenza [cfr. lib. I, 

. S^ ra> ^ nal:ura urn ana, non può identificarsi con l’ipostasi 

unque e impossibile che 1’ipostasi divina sussista nell 2 
natura umana. 

6. La natura è più semplice e più formale dell’ipostasi, la quale 
n essa sussiste: poiché la natura che è universale viene individuata 

se PCr ra gg iu «a di qualcosa di materiale. W» 

che la natura 1Da "f*!* ndla -tura umana, sembra 
vina. Il che è asloh?, ' P ' U sem P lice e più formale dell’tp° stasl 

7 - Il singoC ^ a mente . . . olo 1» 

quegli esseri che son SUa Suddita si riscontrano distinti s , 
il singolare è indivi COrn P ost i di materia e forma: appu nt0 P Q{1 
è inclusa nella quidd' 1 ^* 0 m ateria determinata, In 

viduazione di Socra/^' C . ne ^ a natura della specie; infatti c5 sj 
n °n è inclusa nel r C * nc ^ Usa anche questa materia, rne .°. oS t 2 - s ' 
sussistente nella na Z* 0 ** 0 <K natura umana. Perciò ogni P 

tUra um ana è costituita dalla materia 
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Il che non può dirsi dell’ipostasi divina, 
così sembra, che 1 ipostasi del Verbo di 
umana. 


Dunque non è possibile, 
Dio sussista nella natura 


8. Anima e corpo in Cristo non erano di minore virtù che negli 
ak ri uomini. Orategli altri uomini con la loro unione essi costi¬ 
tuiscono il supporto, 1 ipostasi e la persona. Dunque in Cristo il 
sapposito, ossia l’ipostasi o persona, è costituito dall’unione del¬ 
l’anima col corpo. Non così invece è costituito il supposito, l’ipostasi, 
o la persona del Verbo di Dio, che è eterna. Dunque in Cristo 
deve esserci un supposito, un ipostasi, o una persona, distinta dal 
supposito, o ipostasi, o persona del Verbo di Dio. 

9. Come anima e corpo costituiscono la natura umana nella sua 


universalità, così quest’anima e questo corpo costituiscono que¬ 
st uomo, ossia un ipostasi umana. Ma in Cristo c’era quest’anima 
e questo corpo determinati. Quindi dalla loro unione sembra che sia 
stata costituita un’ipostasi [umana]. 

10. L’uomo determinato che è Cristo, in quanto si considera 
costituito solo di anima e corpo, è una sostanza. Ma non una so¬ 
stanza universale. Quindi particolare. Perciò è un’ipostasi. 

11 . Se in Cristo il supposito della natura umana è identico 
a quello della natura divina, è necessario che nel concetto di quel¬ 
l’uomo che è Cristo sia inclusa l’ipostasi divina. Questa però non si 
riscontra nel concetto che abbiamo degli altri uomini. Dunque il 
termine uomo è equivoco applicarlo a Cristo e agli altri uomini. 
Perciò Cristo non è della nostra identica specie. 

12. In Cristo si riscontrano tre cose, come abbiamo visto sopra 
[c. 39] : c i°è il corpo, l’anima e la divinità. Ebbene, 1 anima, es¬ 
sendo più nobile del corpo, non è il supposito del corpo, bensì 
forma di esso. Dunque neppure la divinità può essere il supposito 
della natura umana, essendo qualcosa di formale rispetto ad essa. 

13 * Tutto ciò che sopravviene a un essere già completo t qual 
cosa di accidentale. Ebbene, siccome il Verbo di Dio esiste a 
Eternità, è evidente che la carne assunta è sopravvenuta a lui dopo 
c ^ e er a già completo. Dunque è sopravvenuto a lui come qua cosa 

di accidentale. 
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Capitolo XLI 

jn CHE MODO SI DEVE INTENDERE 
L’INCARNAZIONE DEL FIGLIO Di Dioi 

per risolvere codeste obbiezioni bisogna prendere l e mo 
po’ più indietro. Infatti siccome Eutiche ritiene che l» Uni ° SSC ^ 
Dio e l’uomo sia avvenuta nella natura [cfr. c. 35] ; Nestori^* ^ 
nega che essa sia avvenuta tanto nella natura ch e nella ^ 
[cfr. c. 34] ; mentre la fede cattolica ritiene che l’unione sif^ 3 
nuta nella persona e non nella natura [cfr. c. 39], sembra p P ^ 
sapere in precedenza che cosa significa « unirsi nella naftir ^ 
« unirsi nella persona ». }> c 

Sebbene quindi il termine natura abbia molti significati — h 
cioè di generazione di viventi, di principio della generazione Tdé 
moto, cosicché anche materia e forma si dicono natura; anzi talora 
per natura si intende la quiddità di una cosa, che abbraccia cJto 
è richiesto dall’integrità della specie; ed è così che parliamo della 
natura umana in quanto è comune a tutti gli uomini —, tuttavia a 
dice che sono unite in una natura quelle cose da cui è costituita l’in- 
§ 1 una data specie: ossia come l’anima e il corpo umano 

uniti per costituire una specie animale, e così in generale tutte 
le altre cose che sono parte di una specie. 

•.n •’ C * m P oss ibile che a una specie già costituita nella sua iute- 

stru a u ^ lsca qualcosa di estraneo in unità di natura, senza & 
aualM 5 a ^ spec * e ‘ Sfatti, essendo le specie come i numeri, ne* 
una «n ■ 1Z1 v ° ne 0 sottr azione di un’unità muta la specie, # 3 

una Tn G ^ C ° m P^ eta la un’aggiunta, ne deriva necessariame^ 
a Specie Qlv ^sa. Se alla o. 31 


lina • T — u^iumdj 11C Udiva 

a g£iunp C1C QlVerSa ’ Se alla semplice sostanza animata, p- es " 
gg unge sensitiva , si avrà • , , • , «ni®* 

sono specie diverse n . Un altra S P ecle : P erche P‘ anta , . a; 


*°no specie specie : perché pianta e ac- 

data specie ci sia quali, ^ perÒ che in ^ uaIchc in£ j! V ‘ dU< l t j <*0 
specie- i n pi ^ C e cosa c be non è richiesta dall’integ 0 j 

*—> P- -, r— 

disco che in Un i \ Un sesto dito, e così via. Perciò nic 0 
Un dato ‘ndividuo si uniscano cose che non i ** 

W* Pp. • . QtUr" 

X ’ q ' *’ “• *1 '» ló«»T' t 'c°, P 7 CCd ' in ' e - In pià vedi Comp. Theol., «■ «"• 1 

- C ' ». >«.. 71 Som., c. ,, leetc. a, „ eMiff- * * 
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per formare l’integrità della specie: ed è cosi che la natura umana 
, a bianchezza, le capacità musicali, eoe, si uniscono in Socrate à 
costituire ™ unico soggetto. - E poiché l’individuo di ordine so- 
stanziale e denominato ipostasi , che nelle sostanze intelligenti è deno- 

* 7; ' . * , e cose si dicano unite 

secondo l ipostasi, ovvero secondo la persona. È evidente quindi che 

niente impedisce che cose le quali non sono unite secondo la natura, 
siano invece unite secondo l’ipostasi, ovvero nella persona. 

Gli eretici, invece, nell’apprendere che in Cristo ce stata l’unione 
tra Dio e 1 uomo, presero vie disparate per spiegare questo fatto, 
abbandonando la via della verità. Alcuni infatti pensarono di spie¬ 
garlo alla maniera di quanto si unisce in un’unica natura, come fe¬ 


cero Ario e Apollinare, i quali sostenevano che il Verbo sostituiva 
1 anima, o la mente nel corpo di Cristo [cc. 32ss.]; oppure come 
Eutiche, il quale riteneva che prima dell’incarnazione la natura di 
Dio e dell uomo fossero due nature, ma dopo siano diventate una 
sola. 

Ma le loro affermazioni implicano delle vere assurdità. Infatti è 
evidente che la natura del Verbo è perfettissima fin dall’eternità, e 
che in nessun modo può alterarsi o mutare. Perciò è impossibile che 
qualcosa di estrinseco alla natura divina, come la natura umana o 
qualche sua parte, possa aggiungersi a lui in un’unità di natura. 

Altri invece, vedendo l’assurdità di questa spiegazione, procedet¬ 
tero per la via opposta. Infatti ciò che sopraggiunge a un essere che 
abbia una data natura, senza appartenere all’integrità di essa, o è 
un accidente, come la bianchezza o l’abilità musicale; oppure ha con 
essa un rapporto accidentale, come il vestito, la casa ed altre cose 
consimili. Ora, essi pensarono che la natura umana, siccome si ag¬ 
giunge al Verbo di Dio, senza appartenere all’integrità della natura 
divina, dovesse avere col Verbo un’unione accidentale. È evidente 
pero che essa non può risiedere nel Verbo come un accidente, sia 
Perché Dio non può avere accidenti, come sopra abbiamo visto 
[lib. I, c. 23] ; sia perché la natura umana, essendo nella categoria 
della sostanza, non può essere accidente di nessun soggetto. Perciò 
ombrava che la natura umana dovesse risiedere nel Verbo non come 
un accidente, ma come qualcosa che abbia con lui una relazione ac¬ 
cidentale. Perciò Nestorio riteneva che la natura umana di Cristo 
^sse al Verbo come un tempio in cui risiede: cosicché l’unione 


libro quarto 


- 

r , la natura umana sarebbe da concepirsi soln ^ 
dd | Azione. E poiché il tempio ha già la propria indivi^ > 
da colui che vi risiede; e d’altronde l’individuazi 
“u alla natura umana è la personalità; ne risultava cht Che 
nalità della natura umana sarebbe stata distinta da quella del 

Cosicché il Verbo e l’uomo assunto in tal modo sarebbe 

ro due 

persone. 

Altri poi, volendo evitare tale inconveniente [cfr. c. 37] escQ , 

rono nella natura umana una tale disposizione da privarla' 

personalità, dicendo che l’anima e il corpo, di cui è cost'r * **** 

natura umana nella sua integrità, fu assunta dal Verbo ir, ^ ^ 

. x uu 111 modo cbf» 

l’anima non tosse unita al corpo cosi da costituire una dete ' 

sostanza : per non essere costretti ad ammettere che la _ rminata 
• ,, t , a sos tanza così 

costituita aveva 1 aspetto di persona. L unione poi del Verb 

l’anima e il corpo la concepirono come le cose che hanno tra T” 

delle relazioni accidentali, come quella esistente tra l’uomo e i s ' 

indumenti; in questo imitando in qualche maniera Nestorio 

de t tn e fl Ò ’Ì OPO i aV ' r eSdUS ° * Utt ° qU6St ° C ° n ^ Uant0 so P ra Piarne 

l’uomo fu P] SS j ’ e ” e “ Ssano amm «tere che l’unione del Verbo con 
del Verbo "i’" 0 ” formare delle due un’unica natura; né l’unione 
sostanza ““ T“* ^ ^ da s °migliare a quella di una 

il vestito’ rh eS K 1 Un Uomo ’ con 'e cose esterne, come la casa o 
ammettere che y 3 ?^ 0 11,1 ra PP or t° accidentale con essa. Ma si deve 
propria mediante \*\ ° SUSS1StC nella natura umana, che egli ha fatto 

persino quel corpo ' 

che il Verbo Hi rv • b ° dl ^ 10 > e cos ^ P ure l’anima; e in ir 

Ebbene ouLta'V 13 V£ ™ te « 

noi uomini, tutt n ° n P ossa essere spiegata perfettameo te 

^ re qualche cosa C * S ^ orzeremo secondo le nostre capacità, ^ 
cioè Per difendere n ì . edificazi °ne della fede » [Efes., IV, 29]’ 
m istero. a § 1 increduli la fede cattolica circa q aest 

^ ra > tra tutte 1 

S u est uni one h create non c’è nulla che più SOII " d ' 

:° mi « lia t Z a anche T”*. col corpo, e si avrebbe £ 
2 ’ C ‘ «>’ * lu 2 Sl0K ’ Spie S a S. AgoLo (Con** ^ 
l etto e . alcuni hanno pj* unico intelletto per tutti gli u “ |. 

,n tal modo preesistente bis °g nerebbe dire 2f# tcì ' 

Me ’ S1 unirebbe di volta in voi» 


SW 
modo 
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lezione umana in modo d;t formare un’unica nere,,.,-, 

damo appunto clic il Verbo preesistente si unisce alla’ nT^ ammCt ' 

i" * 'TT' r '' 6 l* r •!***=«» «*ni*l«„„ di codeltr 
l "" 0ni ’ ' S ' A 1510 • lir ' :n "f nel suo Si,,,/,„h: « Come l’anima 
rionale e la carne .sono un unico un.no, così Dj„ c |.„ omo 

l'unico Cristo ». 

Siccome però l’anima razionale è unita al corpo, sia come alla 
propria materia, sia come al proprio strumento, va esclusa la semi- 
gJianza secondo tl primo di codesti modi: altrimenti Dio e l’uomo 
verrebbero a formare un’unica natura, poiché la materia e la forma 
costituiscono propriamente la natura della specie. Perciò rimane la 
somiglianza secondo la quale l’anima è unita al corpo come stru¬ 
mento. E con questo concordano le affermazioni degli antichi Dot¬ 
tori, i quali ritenevano che la natura umana in Cristo «è uno stru¬ 
mento della divinità », appunto come il corpo è lo strumento del¬ 
l’anima. 

Il corpo infatti, come le sue parti, è uno strumento in maniera 
diversa dagli altri strumenti. Questa scure, cioè, non è uno strumento 
proprio come la mano: poiché una scure molti possono adoperarla, 
mentre questa mano e deputata solo all’operazione di quest’anima. 
Perciò la mano è uno strumento unito e proprio: mentre la scure 
è uno strumento esterno e comune. Ciò si può dunque applicare 
anche all unione di Dio con l’uomo. Ebbene, tutti gli uomini si 
possono riferire a Dio come strumenti esterni e separati di cui egli 
si serve per agire: poiché, come dice l’Apostolo, «egli opera in noi 
il volere e il fare secondo la buona volontà » [ Fil II, 13 ] . Ma men- 
tre gli altri uomini stanno a Dio come strumenti esterni e separati, 
poiché sono mossi da Dio a delle opere che non sono esclusive di 
Dio stesso, bensì ad opere che sono comuni a tutte le creature ragio- 
ncv °li> come la conoscenza della verità, l’amore del bene, e l’agirc 
secondo giustizia; la natura umana fu assunta in Cristo per com- 
P ltre strumentalmente operazioni che sono proprie di Dio soltanto: 
fondare dai peccati, illuminare le menti mediante la grazia e intro- 
Urrc a ^ a perfezione della vita eterna. Perciò la natura umana di 
r, sto sta a Dio come uno strumento proprio e congiunto, ossia come 

Tvj 3110 Sta a ^ ,an ‘ ma ' 

lo - si scosta dalla consuetudine della natura che una cosa sia 
0 strumento proprio di un dato essere, il quale tuttavia non è la 
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, , a lingua infatti, quale strumento della p aro . „ 

S ” a oTeirintelletto, che però come il Filosofo di mostra ^ >o %u 

m"c 4, 4! c. 5]. »°» è atto di n “ sun “.pò. Cosi 

scontra qualche strumento estraneo alla natura della 
appartenendo a questo particolare individuo a causa della ’ Pu ' 
H es „ un sesto dito o altre cose del genere. Perciò niente ; materi;i; 
di concepire l’unione della natura umana col Verbo i n quc!!'' 1 ’"' 11 "'' 
ossia nel senso che la natura umana sia come lo strumento dd V ° d °’ 
non separato ma congiunto, senza però che la natura C V ^ 0 ’ 
partenga alla natura del Verbo, pur appartenendo alla sua ^ 3 ^ 
e senza che il Verbo ne sia la forma. P er sona, 

Tuttavia gli esempi qui non sono stati addotti per risco 
essi una perfetta somiglianza : poiché bisogna capire che iT^T ^ 
Dio ha potuto unirsi con la natura in una maniera molto nifi kr d ' 
e più intima di quanto un’anima possa esserlo con quaW 
strumento: soprattutto perché viene affermato che egli si un! 7 

namra umana intera mediante l’intelletto. Ora, il Verbo di D o t 
bene con la sua virtù Denetri fiit-m ^ 10} se ^ 

d* rf'e„, „, 0 vi T;“' " 

ineffabile aUe creature intellettive ? P1 " 6 pi “ 

fruire del Verbo ed esserne partecipi. & ^ P ° SS ° n0 


Capitolo XLII 

SI ADDICEVA A qn00 F K>E LA NATURA UMANA 

EVA SOPRATTUTTO AL VERBO DI DIO 1 

^3 ciò risulta # ri 

addiceva sonratmi-o n Gnte C ^ e Assunzione della natura umana 
„ ■: l'-Krif— « Verbo. 
pg* 1 uomini, e con sì ” atUra umana essendo ordinata alla salve- 

la perfezione media 1 , ° l ultima salvezza umana nel ragghio 
°Pportuno che la n -, f C “ contetn plazione della Prima Verità, 
procede dal p adre 77 unaa na venisse assunta dal Verbo, il V 
2 - Risulta inoltre ° Un ematl azione intellettiva. 
ra umana. p oiché , a grandissima affinità tra il Verbo e a 

uomo è costituito nella sua specie in 

PP.: Ili, a 

°» ùetit.- TTì a 

* I fi o n o 
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ragionevole. Ora, il Verbo e affine alla ragione: infatti il greco Logos 
significa verbo e ragione. Perciò era convenientissimo che il Verbo 
fosse unito a una natura ragionevole: poiché per la suddetta affinità 
la Sacra Scrittura attribuisce il termine immagine e al Verbo e 
all’uomo: infatti l’Apostolo scrive {Col., I, 15) che il Verbo «è l’im¬ 
magine di Dio invisibile »; e la stessa cosa egli dice dell’uomo (/ Cor., 
XP 7): «L’uomo è l’immagine di Dio». 

Tuttavia il Verbo ha una certa affinità non solo con la natura 
ragionevole, ma con tutte le creature; poiché il Verbo contiene le ra¬ 
gioni di tutte le cose create da Dio, come un artigiano con la propria 
intelligenza abbraccia i modelli dei suoi manufatti. Cosicché tutte le 
creature non sono altro che espressione e rappresentazione di quanto 
è compreso nel pensiero del Verbo divino; e per questo è detto che 
tutte le cose sono state fatte mediante il Verbo [ Giov ., I, 3]. Era 
quindi conveniente che fosse il Verbo ad unirsi a una creatura, ossia 
alla natura umana 2 . 


Capitolo XLIII 

LA NATURA UMANA ASSUNTA DAL VERBO NON PREE- 
SISTEVA PRIMA DELL’ASSUNZIONE, MA FU ASSUNTA 
NEL MOMENTO STESSO IN CUI FU CONCEPITA 1 


Il Verbo, avendo assunto la natura umana in unità di persona, 
come evidente da quanto abbiamo già detto [c. 39], era necessario 
che la sua natura umana non preesistesse al Verbo prima di essergli 
unita. Infatti : 


Se essa fosse preesistita, siccome la natura non può preesistere 
che negli individui, sarebbe stata necessaria la preesistenza di 
cjuell individuo di natura umana prima che avvenisse 1 unione. Ora, 
un individuo di natura umana è ipostasi e persona. Perciò bisogna 
fermare che la natura umana la quale doveva essere assunta dal 
er ho, preesisteva in un’ipostasi o persona. Se quindi codesta natura 
° SSe stat a assunta senza la distruzione della precedente ipostasi o 


convi’ 11 lu0g0 P arallel ° della Somma Teologica è in questo caso molto più elaborato e 
e nte, pur trattandosi di un tema così arduo (cfr. Ili» q. 3> )• 

pp,: q. 6, aa. 3, 4; q. 33, a. 3; Seni., Ili, d. 2, q. 2, a. 3. 
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persona, dopo l’unione sarebbero rimaste due ipostasi o p e 
del Verbo e l’altra dell’uomo. E allora l’unione non s a ? T ** l ’ Un * 
fatta nell’ipostasi o persona. Il che è contro la dottrina dellj'f ^ Stata 
invece l’ipostasi, o persona fosse scomparsa nella natura C< ^ e '"Sc 
che doveva essere assunta dal Verbo, ciò non sarebbe 
senza la sua distruzione: poiché nessun singolare cessa ^. aCCa( k r t 
che mediante la distruzione. Cosicché sarebbe stato n * CS ’ stcr « 
l’uomo suddetto, preesistente all’unione, venisse distrutto 
seguenza venisse distrutta la natura preesistente in lui D 6 c ° n * 
impossibile che il Verbo assumesse, in unità di ner nc l Ue erj 
preesistente. son a, un uomo 

2. Inoltre derogherebbe alla perfezione dell’incarn • 

Verbo di Dio, qualora a lui mancasse qualcosa che è nT^ ^ 
l’uomo. Ora, per l’uomo è naturale di nascere alla ma •* ^ C ^ 
Ma questo mancherebbe al Verbo di Dio, se avesse assoni ^ 
preesistente: poiché quell'uomo nella sua nascita sarebbe U ° m ° 

ir; 5■ ss 

che il Figlio di Dio Z P eccato » [Ebr., IV, I5 ], affermando 

«fu fattoci donna? e n " T"”™ rA P 0stol ° [«., IV, 4]. 

Dio. Dunque non era conveZ 3 ' C . he ’* Ver S inc è madre<ii 

esistente in precedenza len te che egli assumesse un uomo già 

3 * Da ciò si vede che r \ 

istante del concepirne ^ m , a ^ a natura umana fin dal primo 
come richiede che il y^, Poiché l’umanazione del Verbo di Dio, 
sia un vero uomo n t * i° nato d l una nascita umana, affinché 
natura, così richiede tUtto conforme a noi nelle cose $ 

concepimento umano • p 1 ^ er k° d l Dio sia stato concepito con no 

nasce ’ se prima non ' U ° m ° Ìnfatti sec ondo l’ordine di natura non 

l fw /- ^ C Statr* « _ /il 



nasce ’ prima non è U ° m ° ÌnfattÌ secondo l’ordine di natu; 
assumere fosse stata co Stat ° conce pito. Ora, se la natura uni; 
erbe), tale Co . e P lta in qualsiasi stato prima di essert 
da poter ale ° n ° n si P^ebbe attribuire al Ve 
alla Cnt0 Unian °. Dunnl 3 ^ C ^ C ^ stato concepito con un 
natUra Uj nana dall’? 6,6 ^ necessar l° che il Verbo di Dio si 
4 - ell a generazione 01 ^ 10 ^ SU ° conce plnaento. 

P ° rtilre a compi men1 . UI ? ana ’ la vif tù attiva [del seme] 

0 a natura umana in un determm at( 
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Ora, se il Verbo di Dio non avesse assunto la natura umana 

Vl ll’inizì° del suo concepimento, la suddetta virtù attiva prima 

^1 l’unione avrebbe ordinato la sua azione a un individuo di natura 

d a che è sempre un’ipostasi o persona umana; ma dopo l’unione 

U ebb e stato necessarl ° or( linare tutta l a generazione a un’altra 

^ostasi o persona, ossia a quella del Verbo di Dio, che doveva nascere 

3 f\, natura umana. Quindi codesta generazione non sarebbe stata 

llC - . ^«-ndo stata ordinata a due persone. E neppure sarebbe stata 

unica, esscnu J , 

niforme in tutto il suo sviluppo: il che e evidentemente estraneo 
^l’ordine della natura. Dunque non era conveniente che il Verbo di 
Dio assumesse la natura umana dopo il concepimento, bensì nello 

stesso concepimento. , 

L’ordine della generazione umana richiede evidentemente che 
colui che nasce sia l’identico individuo che era stato concepito, e non 
un altro; poiché il concepimento è ordinato alla nascita. Perciò se 
il Figlio di Dio è nato con una nascita umana, è necessario che il 
Figlio di Dio e non un puro uomo, sia stato concepito nel relativo 

concepimento umano. 


Capitolo XLIV 

LA NATURA UMANA ASSUNTA DAL VERBO 
FU PERFETTA QUANTO ALL'ANIMA E AL CO 
tttw r>AT .SUO CONCEPIMENTO 1 


Da ciò inoltre risulta evidente che la stessa anima razionale fu 
unita al corpo fin dall’inizio del suo concepimento. Infatti: 

1. Il Verbo di Dio assunse il corpo mediante l’anima razmnale 
[cfr. c. 41] ; poiché il corpo umano è più assumibile da parte 1 m 
gli altri corpi solo per l’anima dotata di ragione. Perciò d Verbo 
di Dio non assunse il corpo senza l’anima razionale. Quin 1, s 
ccme il Verbo di Dio assunse il corpo fin dall’inizio del suo conce- 
pimento, necessariamente l’anima razionale dovette unirsi a corpo 
hn dall’inizio del concepimento. 


1.11. 

^ foann. 


PP'i HI, q. 33, aa. i, 2; Sent.> 
9 c * lect. 9 j c. 2, lcct. 15. 


Ili 


, d. 3, q- 5» a - 2; Com P• Theo1 -’ c ■ 2l8i 
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IV,iste.!?.» di ciò che in ordine genetico è p . 
:;,r'a.‘-«ere ciò che in ordine genetico io p££«M 
«cnctico è posteriore ciò che è piu perfetto. E u, ’ ° r *, 
° r J' ò perfetta è precisamente l’individuo generato, che nell,"'' *» 
ZV»C umana è l’ipostasi, o persona, a formare la quale J* n '; 
nati sia l’anima che il corpo. Posta quindi la personalità dell’ ^ 
generato, è necessario che esista sia il corpo che l’anima razio °*° 
Ora, la personalità di Cristo uomo non è altro che la personalità? 
Verbo di Dio. Ma il Verbo di Dio ha unito a sé il corpo umano ^ 
suo stesso concepimento. Quindi fin da allora ci fu la personali^ 
quell’uomo. Dunque dovette esserci anche l’anima razionale * 
3. Inoltre, sarebbe stato sconveniente che il Verbo, il 
fonte e origine di tutte le perfezioni e le forme, si unisse a q / C 
di informe, privo ancora della perfezione della sua natura Ora ^ 
siasi essere corporeo in formazione, prima di ricevere l’anima ^ 
forme e privo della perfezione della sua natura. Quindi non ^ 
conveniente che il Verbo di Dio si unisse a un corpo non ancmi 
animato. Perciò era necessario che la sua anima si unisse al 
fin dall’inizio del concepimento. 

Da ciò appare evidente che il corpo assunto fu formato fin dal 
principio del suo concepimento, se è vero che il Verbo di Dio non 
doveva assumere niente d’informe. - E d’altra parte anche l’anima 
richiede la propria materia, come qualsiasi altra forma corporea. Ora, 
ria propria dell anima e un corpo organizzato: poiché l’anima 

Dotenva rn** °a ° rma ^ un cor PO fisico organico avente la vita in 
corpo fin ddT U ’ C * Ij n ’ 5] • Perciò se l’anima fu unita al 

strato, era necessario COncepimento ’ come ora abbiamo dimo- 

fosse organizzate» c & ^ corpo fin dall’inizio del concepimento 
cede anch’essa i ^ — Anzi, l’organizzazione del corpo p«' 

Perciò, data l’esh ° rdme ?f netico l’infusione dell’anima razionale, 
tere ciò che era QZ f ^ C *° c ^ e ^ posteriore, era necessario ammd 

Niente p er ? anten ° re * 

m isura sia seguita ^ e .^ Sce la crescita quantitativa fino alla dd^ 
ment0 dell’uo mo 4 1 animaz ione del corpo. Perciò circa il concep' 

Cbbe »» -tpo ol a “r t0 “ deve P“««= che egli fin 

r g a nizzato e formato, però senza la debita grandi 
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Capitolo XLV 

era conveniente che CRISTO nascesse 

DA UNA VERGINE 1 


Ha quello che abbiamo detto risulta evidente l’esigenza che 
l’uomo suddetto nascesse da una madre vergine, senza il seme 

naturale. Infatti: 

i. Nella generazione umana il seme virile si richiede come prin¬ 
cipio attivo, per la virtù attiva che esso contiene. Ma la virtù attiva 
nella generazione del corpo di Cristo non potè essere naturale, 
stando a quello che abbiamo detto: perché la virtù naturale non 
compie immediatamente tutta la formazione del corpo, ma per farlo 
esige del tempo; invece il corpo di Cristo fu formato e organizzato 
già all’inizio del suo concepimento, come abbiamo già spiegato. 
Dunque la generazione umana di Cristo avvenne senza il seme 
naturale. 


2. Nella generazione di qualsiasi animale il seme del maschio 
attira a sé la materia apprestata dalla madre, come se la virtù esi¬ 
stente nel seme maschile tendesse al proprio completamento quale 
scopo di tutta la generazione; cosicché, finita la generazione, il seme 
stesso, inalterato e completo, costituisce la prole che nasce. Invece 
nella generazione umana di Cristo, l’ultimo termine della genera¬ 
zione fu l’unione con una persona divina, non già la costituzione di 
una persona o ipostasi umana, come sopra abbiamo visto [c. 44]. 
Dunque in tale generazione non potè fungere da principio attivo il 
seme maschile, ma la sola virtù di Dio: cosicché, come nella gene¬ 
razione ordinaria degli uomini il seme maschile attira a se la materia 
somministrata dalla madre, così nella generazione di Cristo codesta 
materia fu assunta nell’unità con lui stesso dal Verbo di Dio. 

3- Così pure è evidente la convenienza che anche ne a g 
zinne umana del Verbo di Dio risplendesse qualcuna de le P r0 P™; * 
spirituali del Verbo. Il Verbo infatti, o parola, sia quello conc p 
interiormente, sia quello proferito esteriormente, in . 

e *esso da chi lo esprime, non provoca in costui nessuna corruzione 
^ Piuttosto ne indica la perfezione. Perciò era codiente 
Verbo di Din rnnceDito e nascesse secondo g 


M. 

di Dio venisse concepito e nascesse 
In j 1 ’. PP ,: IH» q. 28, aa. 1-4; Seni., IV, d. 3 °> q- 

t ’ : . - ~ lect. 1. 


3; Cornp■ Theol., c. 221; 


atam > c. 7; In Matth., c. 1; In Ioann., 
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, n da non corrompere 1 integrità della madre. _ T 
umana “ venienza che il Verbo di Dio, mediante il qu ~, "° ltr « 
è ^ rimite tutte le cose, e dal quale sono conservati tutti eli 50,10 
Sfa Cintesi, nascesse in maniera da conservare 
della madre. Dunque era conveniente che tale generazione ^ 
nisse da una vergine. 

E tuttavia questo tipo di generazione non toglie nulla alla 
e naturale generazione dell’umanità di Cristo, sebbene egli sia 
generato diversamente dagli altri uomini. Infatti, è manifesto che i° 
virtù di Dio, essendo infinita, come sopra [lib. I, c. 43; u # c> * 
abbiamo dimostrato; e comunicando essa a tutte le cause la virtù 
di produrre i loro effetti [lib. Ili, cc. 67 ss.], qualsiasi effetto ven* 
prodotto da qualsiasi causa può essere prodotto da Dio nella stessa 
specie e natura, senza l’aiuto di codesta causa. Perciò come la virtù 
naturale esistente nel seme umano produce un vero uomo, provvisto 
di specie e di natura umana, così la virtù divina, la quale ha dato 
al seme tale virtù, può produrne l’effetto senza di essa, costituendo 
un vero uomo, provvisto di specie e di natura umana. 

E se uno replicasse che l’uomo generato in modo naturale ha il 
corpo naturalmente costituito dal seme maschile e dalla materia 
somministrata dalla donna, qualunque esso sia; cosicché il corpo di 
Cristo non fu della stessa natura del nostro, se non venne generato 
dal seme maschile; si risponde chiaramente partendo dalla dottrina 
di Aristotele [De Gen . Animai., I, cc. 20, 21], il quale scrive che 
seme maschile non e un coefficiente materiale nella costituzione 
m rione, ma ne e solo il principio attivo; e la materia è som- 
lnteramen te dalla madre. Cosicché rispetto alla materia il 

sono • d f enSCe dal nostro : P oiché anche ‘ Q0Stri COrP ‘ 

^ n almente da quanto è desunto dalla madre. 

suddetta non ^ accetta c l ues ta tesi di Aristotele, l’obbiezion- 

m ighanza di e & ua ^ mente - Poiché la somiglianza o la dis 50 ” 

della materia in- CSS . er ^ ne ^ a materia non si desume dallo s ] at 

della materia q u generazione, ma dalla condii 0 ® 

razione. L’aria r° 6 ° rmai P^ata, ossia al termine della n* 

dall’acq ua Wcond ' n£atti generata dalla terra e quella * 

ac S “3 e la terra a ll^ matCrÌa non differiscono : perche seh ^ 

tut tavi a pe r l’ ax i 0nc m ! Z [° dclla generazione suddetta ditf erl j* ^ 

c a causa generante vengono ri 0 
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punica disposizione. Ebbene, dalla virtù divina la materia desunta 
esclusivamente dalla donna può essere ridotta, al termine della 
aerazione, all identica disposinone che ha la materia desunta 
simultaneamente dall uomo c dalla donna. Perciò, non ci sarà nes¬ 
suna dissomiglianza per h diversità della materia, tra il corpo di 
Cristo, formato per virtù divina dalla sola materia desunta dalla 
madre, e i nostri corpi, che per virtù della natura sono formati dalla 
materia, desunta da entrambi i genitori. Infatti e certamente più 
diverso dalla materia desunta simultaneamente dall’uomo e dalla 
donna, « il fungo della terra », dal quale Dio formò il primo uomo 
[Gerì-, II, 7] 5 che fu di certo un vero uomo e in tutto simile a noi, 
piuttosto che la materia desunta soltanto dalla donna, da cui fu 
formato il corpo di Cristo. Perciò la nascita di Cristo da una vergine 
non toglie nulla né alla verità della sua umanità, né alla sua somi- 
crlìanza con noi. Infatti sebbene la virtù naturale richieda una 
determinata materia per produrre da essa un determinato effetto, 
tuttavia la virtù divina, la quale può produrre dal nulla tutte le 
cose, nell’agire non è coartata da una determinata materia. 

Così pure non toglie nulla alla dignità della madre di Cristo, e ai 
suo diritto di essere chiamata madre vera e narurale del Figlio di 
Dio, il fatto di aver concepito e partorito in modo verginale. Essa 
infatti, per influsso della virtù divina, ha ministrato la materia 
naturale occorrente alla generazione del corpo di Cristo, richiesta 
esclusivamente da parte della madre: invece le altre funzioni che nelle 
altre madri provocano la distruzione della verginità non son 
ordinate al compito della madre, bensì soltanto a quello e pa e, 
ossia a introdurre il seme maschile negli organi della generazione. 


Capitolo XLVI 

CRISTO È NATO DI SPIRITO SANTO 

Sebbene tutte le opere che Dio compie nelle creature sia 

VT >■ Trini* com’è evidente da 
• 2I ], tuttavia la formazione del corpo 

d. ,*■ 11 • PP-S ni, q. 32, aa. x. 2; Seni., I, d. it, *- ^ ^Thèol., c. 219; ln Matth " 
c * a. 2, qc. 2; d, 4, q. Z# ^ cc# ** 
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. i conveniente che venga attribuita allo S p irito 
virril d,v "' a ’ omu ne a tutta la Trinità. Infatti: Ssr >ta, 

pur consono all'incarnazione del Verbo. P oiché 

, ^ verbo mentale è invisibile, mentre la parola estera^ 
' •« diviene sensibile; cos. il Verbo d. Dro secondo l a ' " 

ramina rimane invisibilmente nel cuore del Padre, ma 
z • visibile a noi. Perciò inra,.. • 


lui carne. 

2. Ciò si addice anche alla generazione umana. La virtù attiva 
esistente nel seme dell’uomo, il quale attira a sé la materia prove, 
niente dalla madre, agisce mediante lo spirito [vitale]: infatti 
codesta virtù si fonda sugli spiriti vitali, e per questo suo contenuto 
lo sperma risulta necessariamente spumoso e bianco [De Gen. 
Animai., II, c. 2]. Perciò il Verbo di Dio, avendo assunto la carne 
della Vergine, era conveniente che questa formazione della sua 
carne venisse attribuita al suo Spirito. 

3. Tale attribuzione è anche opportuna per insinuare la causa 
movente dellTncarnazione del Verbo, la quale non poteva essere 
altro che l’immenso amore di Dio verso l’uomo, la cui natura egli 
volle unire a se in unità di persona. Ora, in Dio è lo Spirito Santo 
che procede quale amore, come sopra [c. 19] abbiamo detto. Dunque 
era conveniente che l’opera dell’incarnazione venisse attribuita allo 
Spirito Santo. 

4 > Inoltre la Sacra Scrittura è solita attribuire qualsiasi g raZ * 
allo Spirito Santo, poiché quel che è dato gratuitamente e d aW 
evidentemente per 1 amore di chi dona. Ora, non c’e una 
p u grande conferita all’uomo che la sua unione personale con 
SantQ 11 ^ 116 COnven * ente c ^ e tale opera sia appropriata allo P 
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Capitolo XLVII 

CRISTO SECONDO LA CARNE 
NON" ERA 1TGLIO DELLO SPIRITO SANTO 1 

Sebbene Cristo si dica concepito di Spirito Santo e dalla Ver¬ 
one. tuttavia non si può dire che lo Spirito Santo è il padre di 
Cristo secondo la generazione umana, come la Vergine si dice che 
è sua madre. Infatti: 

!. Lo Spirito Santo produsse la natura umana in Cristo non dalla 
propria sostanza, ma solo opero con la propria virtù alla sua pro¬ 
duzione. Dunque lo Spirito Santo non può dirsi padre di Cristo 
secondo la generazione umana. 

2 . Se si dicesse che Cristo è figlio dello Spirito Santo, tale afferma¬ 
zione sarebbe un’occasione di errore. Infatti è evidente che il Verbo 
di Dio in quanto ha una persona distinta, è Figlio di Dio Padre. 
Ora, se egli, secondo la natura umana, venisse denominato figlio dello 
Spirito Santo, si darebbe ad intendere che Cristo è figlio due volte: 
poiché il Verbo di Dio non può essere figlio dello Spirito Santo. 
Quindi, siccome il termine figlio non si riferisce alla natura, ma alla 
persona, ne seguirebbe che in Cristo ci sono due persone. Il che è 
in contrasto con la fede cattolica [c. 34]. 

3. Inoltre sarebbe sconveniente trasferire a un’altra persona la 
dignità e il nome del Padre; il che avverrebbe se lo Spirito Santo 
venisse denominato padre di Cristo. 


Capitolo XLVIII 

NON SI DEVE AFFERMARE 
CHE CRISTO È UNA CREATURA 1 

È chiaro inoltre che, sebbene la natura umana assunta dal Verbo 
£ ' a una creatura, tuttavia non si può affermare in senso asso uto c e 
Cristo è creatura. 


t 11 , „ „ ,, rr , 2: Expos. liti.; Cornp. 

U. ; ' pp,: ln > q- 3 2 > a. 3; Seni., Ili, d. 4. q- *» a ' 2> qcc ‘ ^ 

° '* c * 2 3 }i In Matth ,, c. l. , ini 

*• tt. pp.: Ili, q. ,6, a. 8; Seni., III. A. 4. q. i) V’ ) “ór, c! 15, ^ =»• 
De Verit., q. 29, a. 1. ad 1; Comp. Theo!., c. ut. 
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* è un tipo di facimento. Oia, siccome il * 
O-j-S M.plki'er [ossia in senso assoluto], a {“>«0 
termina * lie chc ha l’essere sussistente: e tale è Tind' ^ 
appartiene a j. sostanza , e cito nelle nature imdlJj'' duo 

con ’f’ k ” «^ona. o ipostasi. Invece le forme, gli acci(| ' *> 
, ,! n. lr ti, non sì dice chc vengono fatte se non i„ ' ! 
T- P o \xclndum quid), non avendo in se stesse un essere"' 0 
Stente La sussistono in qualcos’altro: infatti quando uno diventi 
bianco non si dice che viene prodotto in senso assoluto, ma solo j. 
senso relativo. Ora, in Cristo non c’e altra ipostasi o persona che q Uc j 
ìa del Verbo di Dio, la quale è increata, com’è evidente da q Uanto 
abbiamo già detto [c. 38]. Perciò non si può affermare in senso assola. 
t0 : « Cristo è una creatura »; sebbene ciò si possa dire con un’aggiunt a 
esplicativa: « in quanto uomo », oppure « secondo la natura umana », 
Però sebbene al soggetto che costituisce un individuo di ordine 
sostanziale, non si attribuisca in senso assoluto, ma solo in senso rela¬ 
tivo il facimento che lo riguarda per i suoi accidenti e le sue parti; 
tuttavia di codesto soggetto vengono predicati in senso assoluto tutti 
gli attributi che derivano naturalmente, secondo la loro formalità, 
dagli accidenti e dalle parti. Un uomo infatti può dirsi veggente , per¬ 
ché questa qualifica deriva dai suoi occhi; può dirsi crespo a motivo dei 
capelli; e visibile a motivo del colore. Perciò gli attributi che derivano 
dalla natura umana si possono riferire a Cristo in senso assoluto: 
p. es., che è uomo, che è visibile , che camminava, ecc. Invece quello 
che è proprio della persona non si può attribuire a Cristo per quanto 
riguarda la sua natura umana, se non con una frase esplicativa, 0 
esplicita o implicita. 


Capitolo XLIX 

SOLUZIONE DEGLI ARGOMENTI 
ADDOTTI IN PRECEDENZA CONTRO L’INCARNAZI 0 ^ ' 

Dopo queste spiegazioni è facile risolvere gli argomenti addotti 
sopra [c. 40] contro la fede nell’Incarnazione. Infatti: . ntc$a 

1. Abbiamo spiegato che l’incarnazione del Verbo non va i 
nel senso che il Verbo si è mutato in carne [c. 31], °PP ure 

*' U * PP' : quelli dei CC. 40, 41. 
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unito al corpo come forma [c. 32]. Perciò dal fatto che il Verbo si 
è incarnato, non ne segue che Dio sia veramente un corpo, o una 
virtù esistente in un corpo, come voleva il primo argomento. 

2. Cosi pine per il fatto che il Verbo assunse la natura umana non 
ne scorie che abbia subito una mutazione sostanziale. Infatti non ci fu 
nessuna mutazione nel Verbo di Dìo, ma solo nella natura umana 
assunta dal Verbo, secondo la quale si attribuisce al Verbo una 
generazione e una nascita temporale, non già per se stesso. 

3. Anche la terza obbiezione manca di rigore logico. L’ipostasi 
infatti, non si estende fuori dei termini di quella natura dalla quale 
riceve la sussistenza. Ora, il Verbo di Dio non riceve la sussistenza 
dalla natura umana, ma piuttosto aggrega la natura umana alla 
propria sussistenza o personalità: poiché egli non sussiste per essa, 
bensì in essa. Perciò niente impedisce che il Verbo di Dio sia do¬ 
vunque; sebbene la natura umana assunta dal Verbo di Dio non 

sia dovunque. 

4 Con questo viene risolta anche la quarta obbiezione. Infatti 
ciascuna realtà sussistente non può avere che un’unica natura dalla 
quale ha l’essere in senso assoluto. E così il Verbo di Dio ha 1 es¬ 
sere in senso assoluto dalla sola natura divina, non già dalla natura 
umana: ma egli riceve da quest’ultima di essere una data cosa, 


ossia un uomo. ^ 

e Anche la quinta obbiezione si risolve allo stesso modo. 

infat'ti impossibile che la natura per la quale il Verbo 

qualcosa di diverso dalla persona stessa del Verbo. Ma g 

per la natura divina non già per la natura umana, 

dia propria snssisrenza per sussistere in essa co» ab- « 

Perciò non è necessario che la natura umana s, tden.tfich. con per 

sona del Verbo. nhhiezi one. L’ipostasi infatti, è 

6. Viene così esclusa la sesta . ^ natura daUa 

meno semplice, o realmente, o raziona ^ ^ p ipostasi non 

quale è costituita nell’essere : rea mente n pipostasi s’identi- 

è la sua natura; solo razionalmente nei non è costituita pro¬ 

fica con la sua natura. Ora, 1 ipostasi e ^ meZ zo di essa: 
priamente dalla natura umana, cosi a uomo. Perciò 

ma per mezzo di essa il Verbo ha solo d, essere 
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non ne segue che la natura umana sia più semplice del V 
quanto Verbo; ma solo in quanto il Verbo è questo dato u ^ ^ 

7. È evidente così anche la soluzione della settima obb‘ ° 

Non è necessario infatti che l’ipostasi del Verbo di Dio sia le<W ° ne - 
per se stessa dalla materia determinata, ma solo in quanto 0 ^^ 3 
st’uomo particolare. È così soltanto, infatti, che egli viene ° 
mediante la natura umana, come abbiamo spiegato. Cost ' t uito 

8. Il fatto che l’anima e il corpo in Cristo sono agg 
personalità del Verbo, senza costituire una persona distint ^ 
costituisce una minorazione, come voleva l’ottava obbiezione 3 * ^ 
una promozione. Infatti, ciascuna cosa ha un essere D , ' e> 
quando è unita con una realtà superiore, che quando e * n °^ e 
se stessa : l’anima sensitiva, p. es., ha un essere più nobile ntft ** 
che negli animali, in cui costituisce la forma principale U ° m ° 

9. È così risolta anche la nona obbiezione. Infatti realment 
Cristo ci furono quest’anima e questo corpo determinato; ma e»". 0 
costituivano una persona distinta, che non fosse la persona del Verbi 

■ Dio, poiché essi furono assunti dalla personalità del Verbo di 
Dio; ossia come .1 corpo, il quale quando è privo di anima ha um 

SKT ^ qUand ° ' Unk ° a 11 ’’" 1 ™ ri -e la specie di 

rioni’ Schiaro “ PUÒ ris ° lvere “che la decima ebbi.- 

non untetr ma Che , <^’u° m o che è Cristo è una sostane, 

dall’ipostasi dèi Verbo ITh'^ C Un ’ lp ° StaSÌ: P erò non 
dall’ipostasi del Verbo ’i ? 'j '1 n3tUra umana 4 stata assuota 
tura umana che in n n m j d ° Che 11 Verbo sussiste ’ sia nella na ‘ 
natura umana è & dlV * na ' Ebbene, ciò che sussiste nella 

quest 1 uomo, il soDgetm 1 ^ 111 ? det f mìnato - D unque, quando si dice 

se uno res°tri * Verbo medesimo - 
natura umana dicend^ eSSC ^ UeSta stessa obbiezione all’ambito della 
particolare, e conse ° ° be CSSa C Una sostanza non universale bensì 
nerebbe. Poiché la n nternente un’ipostasi, evidentemente s’ing an " 
^ Ripostasi; ma l’ìr. Urnana an che in Socrate e in Platone n° D 

Rite di * POStasl è ciò che i 


. ~ lre Una natura u C1 ° cbe in essa sussiste - 
ticoare, no n ha 1 Q st C 6 CS . Sa e una sostanza e una sostanza p ar 

significato che affermare di un’ipo staS * c e 
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essa è una sostanza particolare. Infatti come insegna il Filosofo 
\Categ-, c • 3 > nn - I > 2 Ì> sosUinza La chic significati: può indicare il 
neretto della categoria di sostanza, ossia l’ipostasi; e il quod quid est, 
ossia la natura di una cosa. — Anzi, neppure le parti di una sostanza 
possono dirsi in questo senso sostanze particolari quasi fossero per 
é sussistenti, che sussistono nel tutto. Quindi neppure si possono 
denominare ipostasi; poiché nessuna di esse è una sostanza completa. 
Altrimenti ne seguirebbe che in un unico uomo ci sono tante ipostasi, 


quante sono le parti. 

11. L’obhiezione undicesima si risolve facendo notare che l’equi¬ 
voco nasce dalla diversità delle forme significate da un nome, non 
cnà dalla diversità di « supposizione », ossia dei suppositi : infatti il 
termine uomo non è equivoco per il fatto che una volta sta per 
Platone e una volta per Socrate. Perciò usato per Cristo e per gli 
altri uomini, il termine uomo significa sempre l’identica forma, 
ossia la natura umana. Quindi è predicato di essi in senso univoco: 
ma varia solo la « supposizione », perché talora sta a indicare Cristo, 
il quale ha per supposito un’ipostasi increata; mentre quando sta 
a indicare gli altri uomini, ha per supposito un’ipostasi creata. 

12. L’ipostasi del Verbo si dice che c supposito della natura 
umana non nel senso che è posta al di sotto di essa, perché di essa è 
meno formale, come concludeva la dodicesima obbiezione. Ciò infatti 
sarebbe necessario, se il Verbo di Dio venisse senz altro costituito 
nell’essere dalla natura umana. Il che è evidentemente falso: poiché 
l’ipostasi del Verbo si dice che fa da supposito della natura umana in 


quanto l’aggrega alla propria sussistenza. 

13. Tuttavia non segue che la natura umana si sia unita al Verbo 
in modo accidentale, per il fatto che il Verbo esisteva dall eternità, 
come voleva l’ultima obbiezione. Infatti il Verbo assunse la natura 
umana per essere veramente un uomo. Ora, essere un uomo, s ^tn 
fica essere nel genere di sostanza. Perciò l’ipostasi del Verbo, cv 
v endo all’unione della natura umana il suo essere uomo, non p 
essersela aggregata in modo accidentale : poiché gli accidenti non con 
feriscono un essere sostanziale. 
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Capitolo L 

IL PECCATO ORIGINALE SI Trasmetta 
DAL PRIMO UOMO ALLA SUA DISCENDER^ ! 

Nei capitoli precedenti [cc. 28-49] noi abbiamo S n‘ 
quanto la fede cattolica insegna sull’incarnazione del p'die 
non e impossibile. Passiamo ora a spiegare cbe era coriv* 
il Figlio di Dio assumesse la natura umana [cfr. c. 27] Cniente che 
Ebbene, l’Apostolo sembra desumere il motivo di 
nienza dal peccato originale, che ha raggiunto tutti. C ° nVe ‘ 

scrive in Rom., V, 19; « Come per la disubbidienza di un sV^ ^ 
molti sono costituiti peccatori, così per l’ubbidienza di Uno °i° UOrn0 ’ 
saranno costituiti giusti ». Ma poiché gli eretici Pelasiani 1 ° °’ ^ 
gato il peccato originale [cfr. S. Agost., De Haeres. mT ** 
dimostrare che tutti gli uomini nascono col peccato origini ^ 
1. Prima di tutto va ricordato quel testo della Genesi (II i nV 
« Il Signore Iddio prese l’uomo e lo collocò nel paradiso \ r 

VT gli del paradiso> ma non 

butto dell albero della scienza del bene e del male, poiché in quel 

” mangerai tU m ° rrai -come Adlo noZ! 

intesa nel sii.™ *t ^ man 8 10 ’ ''“Pressione « tu morrai » va 

questo sarehh “a SOg S etto alla nccessità di morire». Ma 

X n-cessit d ™ SCOrSO Ìn g Ìustifi oabile, se l’uomo fosse soggetto 

HsLt affé m T r l dall ’ 0rigine SttSSa "lo sua natura. Dunque 

un c S asn: o n Tr ^ ** m ° rtó e la "à di subirla è per l'uomo 

inflitto giustamente C c he n PCCCat °' ° ra ’ un casti S°’ o pena, non viene 

si riscontra questa n en P " ^ “ pa ’ Quindi > in tutd coloro “ “ 

r e necessario che si riscontri qualche colpa* 

I. 11. pp, ; J_JJ ^ 

Malo > *1* 4» a. i; Comp.VCol 1 ’ ^ H ’ d ‘ 3 °> ^ J ’ a ' 2; d - 3 1 » <!■ l > a> 15 ^ 

# 2 ‘ Con ^ cap. 50 inizia * ^ c. 5, lect. 3. . 

ud organica esposizione del Vero e proprio trattato di soteriologia, a cominciai 
e evidente; ma altrettanto , .^ ma v cr ^ sl ^ ano circa il peccato originale. 11 tono apolQg^j 
patristica. _ Chi fosse ”° h “™ e rimpianto teologico, che si radica nella traditi 
1 -ia scostata dal pensiero delp A PCnSare che P ro posito la teologia dei secoli * uc ^. jj 

la? 110110 (CC ’ 50 - 5 .) coni d ° re> n ° n ha altro da ^re che confrontare i 

£0 XII a L PPr ° Vat ° 11 17 giugno CCr ? dd Concilio Tridentino (Sess. V) sul pecca 
Z XI1 . ha richiamato a ip“ g "° 1546 Denz.-S., nn. 1.10-1515). Nel 195 ° ^ 

perf^ traScura «do le def qUd tCOl ° gÌ ’ 1 quali « pervertono la nozione e 

P rfeta consonanza col del Tridentino » (/ bid n. 3 ^ chC $ ° 

dl S. Tommaso. 
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Ma questa pena si riscontra m ogni uomo, fin daH’inizio della sua 
nascita: poiché fin d’allora si nasce con la necessità di morire- 
cosicché alcuni muoiono subito dopo la nascita, «passando dal seno 
materno alla tomba» [G tob., X, 19]. Quindi in essi deve esserci un 
peccato. Ma non un peccato attuale; poiché i bambini non limino 
buso del libero arbitrio, senza il quale niente può essere imputato 
all’uomo come peccato, conre evidente da quanto abbiamo detto nel 
Tsrxo Libro\ Perciò bisogna affermare che in essi c’è un peccato 
trasmesso mediante l’origine. 

2. Inoltre ciò risulta espressamente dalle parole dell’Apostolo 
1 Rom., V, 12): «Come per un solo uomo entrò il peccato in questo 
monde, e per il peccato la morte, così pure a tutti gli uomini si estese 
la morte, avendo tutti peccato in lui ». 

Ora, ciò non si può spiegare dicendo che nel mondo è entrato il 
peccato per un solo uomo per via di imitazione. Poiché così il pec¬ 
cato non avrebbe raggiunto che coloro 1 quali peccando imitarono i ! 
primo uomo : e, siccome la morte è entrata nel mondo per il peccato, 
essa non avrebbe raggiunto che coloro i quali peccano a imitazione 
del primo uomo. Ma per escludere questo l’Apostolo aggiunge 
[v. 14] : « La morte ha regnato da Adamo fino a Mosé, anche sopra 
coloro che non peccarono con una prevaricazione simile a quella di 
Adamo». Perciò l’Apostolo intendeva dire che per un solo uomo il 
peccato è entrato nel mondo, non per via d’imitazione. Densi 

d'origine. 

Se l’Apostolo avesse inteso parlare dell’entrata del peccato nel 
mondo per via d’imitazione, avrebbe detto che il peccato è entrato 
nel mondo non per l’uomo, ma piuttosto per il diavolo, com è dett 
espressamente in Sap., II, 24, 25: « P er 1 invidia del diavolo è entr 
la morte nel mondo: e imitano lui quelli che stanno dalla sua parte 

3. Nei Salmi [L, 7] David dichiara : « Ecco che 10 sono stato 
concepito nelle iniquità, e nei peccati mi ha concepito mia . 

Ora, questo non può intendersi del peccato attuale, pom e 
concepito e nacque da un matrimonio legittimo. Dunque le sue pa- 
r o.e vanno riferite necessariamente al peccato origina e. 

1 nella revisione definitiva dell Opera 

3- S. Tommaso qui rimanda a un passo " ^lV p XIII b; t. XV, 

stesso ha cancellato (vedi nell’Edizione Leonina, p » 

P- XXI a; oppure Coni. Geni. Marietti , voi. HL PP* 31 » 
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4. In Giobbe (XIV» 4) si legge: « Chi può rendere Pu 

è stato concepito da un seme immondo? Chi alPinfuor'^ ‘ ol *ch e 
solo sei? ». Da ciò si può rilevare chiaramente che c ’è c he 
dezza, la quale si trasmette all’uomo dall’immondez 
umano. E ciò va inteso dell’immondezza del peccato ^ Seri ^ 
condurre l’uomo in giudizio. Infatti nel versetto precede 6 ^ Pui 
[v. 3] : « E tu, Signore, stimi degno di te, aprire i tuoi^!!- 
costui, e di chiamarlo in giudizio?». Ce dunque un ^ * S0 P ra 
l’uomo contrae fin dalla sua origine, e che è chiamato perciò^ 0 ^ 

5. Il battesimo e gli altri sacramenti della Chiesa sono ° ri P na ^ e - 
contro il peccato, come vedremo in seguito [ c . 56] EHK^^ 0 
bambini appena nati secondo la comune consuetudine della cw* 
amministrato il battesimo. Ora codesta pratica sarebbe inutil ^ C 
essi non ci fosse qualche peccato. Ma non ci può essere i,n ^ * “* 
attuale: perché mancano dell’uso del libero arbitrio, senza diT 
nessun atto umano è imputabile. Dunque si deve concludere 

essi ce un peccato med . ante p origine; po . ché ndie 

inutile° 6 m qU C 6 3 ChlCSa n ° n PUÒ CSSerCÌ nulla di vano « * 

sian S n che 11 battesimo è dato ai bambini non perché 

Qual m ° n aÙ peccat °’ ma P er aggiungere il regno di Dio, al 
quale nessuno può giungere senza il battesimo, poiché il Signore ha 

o . . l° V ‘ y ’ 5 ) : <( Se uno non sarà rinato dall’acqua e dallo 

.1 j-° n PU ° entrare ne l regno di Dio»; il suo discorso 

Din C 1 Senso ‘ ^tti nessuno viene escluso dal regno di 

è di ra ' ^ l ] na C °^P a ’ P°i cb é fine di ogni creatura ragionevole 

re,noTnT 6 U beatitudia e, la quale non può consistere che nel 

che .odon l* rC ^ n ° ^ <dua ^ e non è che la società ordinata di coloro 

visto § nel ri; is ;°r di Di0 ’ COm ’ è -dente da quanto abbiamo 

proprio fine se no ? ™ ^ CC ’ 48ss ‘^ ° ra > ness un essere fallisce ‘ 

ancora battezzar’ n ^ Un ^ ad ° 5 0 P eccat0 - Quindi se i bambini n 01 

cb e in essi ci 0011 P ° SSOno aggiungere il regno di Dio, bis°g n 

Perciò se Un ,? eCCato - 

nere che .M ,° nd ° } lnse g nar nento della fede cattolica si deve ^ 
8 U ° mini nascono col peccat0 originale. 
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OBBIEZIONI CONTRO IL 1 >K C ( 


l’ECCATO ORIGINALE 1 


Ci sono però degli argomenti che V ml.mn n • 

.sic sembrano in contrasto con 

questa venta. Intatti : 

!■ 11 P eCCat ° di 1111 individuo non si può imputare a un altro: 
poiché in Ezechiele (XVIII, 20) si legge che «il figlio non porta 
l’iniquità del padre ». E il motivo di ciò sta nel fatto che non siamo 
iodati ne vituperati, se non aegli atti che dipendono da noi. E 
questi sono quelli che commettiamo con la nostra volontà. Dunque 
il peccato del primo uomo non è imputato a tutto il genere umano. 

2. Se uno però replicasse che nell’atto in cui Adamo peccava 
«tutti peccarono in lui», come sembra voler dire l’Apostolo [Rom., 
V, 12], cosicché a nessuno è imputato il peccato di un altro, ma il 
proprio peccato, anche questo non sembra avere consistenza. Poiché 
coloro che sono nati da Adamo, quando Adamo peccò non esiste¬ 
vano ancora attualmente, bensì solo virtualmente, ossia nel loro 
capostipite. Ma il peccato, essendo un’azione, non può appartenere 
che a un essere esistente in atto. Dunque non è vero che noi tutti 
abbiamo peccato in Adamo. 

3. Se poi uno replicasse che noi abbiamo peccato in Adamo, in 
quanto da lui il peccato viene trasmesso a noi mediante 1 origine in¬ 
sieme con la natura, rispondiamo che anche questo sembra impossi¬ 
bile. Poiché un accidente, non potendo passare da un soggetto al 

1 altro, non può essere trasmesso senza che si trasmetta anche il so & 
getto stesso. Ora, il soggetto del peccato è l’anima razionale, che 
P“ro non viene trasmessa a noi dal nostro progenitore, bensì viei 
creata singolarmente da Dio in ciascun uomo, come abbiam 
ne l Secondo Libro [cc. 86 ss.]. Dunque il peccato di Adamo non 
P uo essersi trasmesso a noi mediante 1 origine* 

4- Se il peccato è trasmesso agli altri dal nostro P r0 & enl ’ 
P er ché da lui essi traggono origine, siccome anche -r ‘ ‘ 
0n gine da lui, sembra che anch’egli sia stato soggetto a 
0r ’ginale. Il che è contro la fede. 


pp.: vedi quelli del capitolo precedente: passim. 
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5. Ciò che uno deve alla sua origine naturale ' 

Ma quello che in un essere è naturale in lui noJT ! Ul na ttìr a L 
peccato : nella talpa, p. es., non è un difetto o peccat dife ho 
vista. Dunque il peccato non ha potuto derivare 1 J? 31 * 3 * fa] 

gandosi dal primo uomo. aa g a altri p r 3 

6. Se uno replicasse che il peccato deriva da A a ^ 

mediante l’origine, non in quanto questa è naturale * 
questa e viziata; anche questo non sarebbe sostenibil t ^ ^to 
opere ella natura il difetto non capita che p er ^ Infatti nel le 
qualche principio naturale: i parti mostruosi" p ? es ?***» di 
ammali p er qualche alterazione del seme M , ^ negli 

la corruzione di qualche principio naturale Li ** P “ Ò 

que non sembra che dall'origine viziata possa de U “ an °’ Dn "' 
dal nostro capostipite qualche peccato P e nd P°«ri 

7 - 1 peccati, o difetti, che capitano nelle onere a n 
corruzione di qualche principio, non caniZ * MtUta P" 
ensi in pochi casi. Perciò se il peccato h tr.i S ' mpre ’ né S P®°, 
nei posteri mediante un’origine viziati Z da 

tetti, ma pochi individui. ’ 50 non raggiungerebbe 

. 8 ’ Inoltrc » s e un difetto si propaga nella n 1 
gme, questo difetto sarò P ? 11 prole P er un vizio dori- 

vizio esistente nell’origine: pokhTTff tC • deU ° StCSS0 § enere co! 

cause. Ora, l’origine o P - ^ e ^ ettl sono conformi alle loro 
potenza generativa l a §enerazione umana, essendo un atto della 
non può avere in sé u ^ ^ nCS v SUn mo ^ 0 è d’ordine razionale, 

solo negli atti che son ' V1Z1 ° C ^ e e ne ^ g ene re deila colpa: poiché 
essere virtù o vizio* ' f* < ? Ua ^ c ^ ie rn °do di ordine razionale ci può 
per un vizio d’origi n m ^ ^ uomo non è imputato a colpa, se 
modo un difetto col nasce ^ lebbroso o cieco. Perciò in nessun 
mediante un vizio A* *° C ^ UO derivare nei posteri dai progenitori 

9- , « peccato n 0 „ ngme ' 

moni > come nota rii t0 ^^ e d bene di natura : infatti anche nei 
rimangono. Ma la 0 S 'Div. Nom., c. 4 ], i beni B»» 1 
Cato del primo uomr. neraZ10ne è un atto di natura. Dunque il P“' 
icone umana, i n m , non Pa potuto viziare l’origine della ge° a 

10 - L’uomo ° a trasmettere ai posteri il peccato di A 
Z non r ientra no figli simili n <=» a specie. Nelle cose, 

C ° 1 fi 8 li so miglino ai 3 genir^Z 6 deUa SpeCÌC n °" 

§ tori. Ora, il peccato non p u ^ 
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negli elementi specifici: perché il peccato non rìguarda ^ SKondo 
natura, essendo piuttosto una distruzione dell'ordine naturale. Dun- 
que non e necessario che dal primo uomo, il qua l e ha peccato, rii 
altri nascano peccatori. r 6 

11. I figli somigliano di più ai genitori immediati che ai loro 
ascendenti remoti. Ebbene, talora capita che i genitori immediati 
siano ormai senza peccato, e che non commettano nessun peccato 
nelFatto stesso della generazione. Perciò non è vero che tutti na¬ 
sciamo peccatori per il peccato dei nostri progenitori. 

12. Se è vero che il peccato del nostro progenitore si è trasmesso 
ad altri, siccome nell agire il bene ha piu vigore del male, come 
sopra abbiamo dimostrato [lib. Ili, c. 2], molto più. deve essersi 
trasmessa agli altri la soddisfazione di Adamo e la sua giustizia. 

13. Se il peccato del primo uomo mediante l’origine si trasmette 
ai posteri, per lo stesso motivo dovranno trasmettersi ai posteri i 
peccati degli altri ascendenti. Cosicché gli ultimi dovranno essere 
carichi di peccati più dei loro antenati. Specialmente se è vero che 
alla prole si trasmette il peccato, mentre non può trasmettersi la 
soddisfazione. 


Capitolo LII 

SOLUZIONE DELLE OBBIEZIONI PRECEDENTI 1 

Alla soluzione delle difficoltà precedenti bisogna premettere che 
nel genere umano si riscontrano dei segni probabili del peccato ori 
ginale. Dio infatti, avendo cura degli atti umani, cosi da premiar 
Per quelli buoni e da punire per quelli cattivi, come abbiamo spie¬ 
gato in precedenza [lib. Ili, c. 140], dalla presenza della pena pos¬ 
siamo accertare l’esistenza della colpa. Ora, il genere un ™ n 
universalmente diverse pene, sia corporali che spiritua l. ra /j 
corporali la più grave è la morte, alla quale sono or ina e j 

^ che sono lavarne, la sete, e così via. Tra quel e spirituali la 

P lu grave è la debolezza della ragione, da a ^ U £ ^ Umente cade 
uomo con difficoltà giunge a conoscere 1 ver , appetiti 

a err °re; inoltre egli non riesce a superare del tutto * FF 

Astiali, ma molte volte è accecato da essi. 


in 


». 11 . 


PP* : come al c. 50, 
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ò potrebbe obbiettare che codesti difetti 

ylrtìlr» nonr» ma rimi A ^ 


, Ql 'l,ecor^'H. non sono delle pene ma dei difetti nàt*^. 
‘ ni-, necessiti! della materia. Infatti il corpo u matlo ll <**. 
scgu ^" di elementi contrari, è corruttibile; l’appetito 
"Tè mosso da cose che sono piacevoli ai sensi, e che , alo Slb,1e . 
^ ’ alla ragione; e poiché l'intelletto possibile, essendo S ° no 

« * *..-.11! 1 1 nannn rttra««n 1 „ 


poi 

contrarie •. - o - . 

tenza a tutte le cose intelligibili, senza avere la conoscenza a « 
di nessuna di esse, ed essendo fatto per acquistarle attraverso i H 

V 1 % « « A 


P* 
le 

difficilmente può giungere alla conoscenza della verità, e f ac il m ’’ 
devia dalla verità a causa dei fantasmi. - Ma se uno riflette 
potrà pensare come molto probabile, supposta la provvidenza div^’ 
che dispone alle singole perfezioni i rispettivi perfettibili, che DuU 3 
unito una natura superiore a una natura inferiore, perché ne 3 
il dominio; e che gli impedimenti di codesto dominio derivanti da 
un difetto della natura, egli li avrebbe tolti con un dono sopranna 
turale. Cosicché, essendo l’anima di una natura superiore a quella 
del corpo, si deve pensare che essa sia stata unita al corpo in modo 
che in questo non risultasse nulla di contrario aH’anima che lo vivi- 
fica. Parimente, se nell uomo la ragione e unita all’appetito sensitivo 
e alle altre potenze sensitive, si deve pensare che Dio provvedesse 

in modo che la ragione non fosse impedita dalle pocenze sensitive, 
ma le potesse dominare. 

Perciò secondo 1 insegnamento della fede riteniamo che l’uomo 
da principio fu costituito in modo, che fino a quando la sua ragione 
fosse stata soggetta a Dio, le potenze inferiori le sarebbero state 
ggette senza nessun impedimento; e così pure il corpo non sa- 
be stato impedito di ubbidirle da nessun impedimento corporale, 
appunto perché Dio sarebbe venuto in aiuto con la sua grazia ptf 
J* ii C e ^ enze della natura; ma una volta che la ragione s> 
rMkf T nata ^ DÌ °’ anche Ie P°tenze inferiori si Sarebkl “ 
contrarie a a u a r !f t 10n t’ mentre i! cor P° avrebbe subito delle 
Perciò a • C 6 nceve dall’anima. 
considerando 1 ^ Sebbene —brino naturali per ^ 
inferiore tutta ^ ^ la natura umana dal lato della 

della parte sun^- COnsideran do la provvidenza divina e la 
molta probahilit^ch 6 natura umana, si può dimostrare 

e codesti difetti sono dei castighi. E cosi 
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desumere che il genere umano è stato contagiato all’origine da 

qualche peccato. 

Dopo queste considerazioni passiamo a rispondere agli argomenti 
presentati in contrario. 

i. Niente impedisce che, pur avendo peccato uno solo, mediante 


porìgine il peccato si sia propagato a tutti, sebbene ciascuno sia lo¬ 
dato e vituperato per i suoi atti, come diceva la prima obbiezione. 
Infatti le cose riguardanti un solo individuo non si trovano nelle 
stesse condizioni di quelle riguardanti la natura di tutta la specie: 
poiché, come dice Porfirio, « per la partecipazione della loro specie 
ali uomini sono come un unico uomo » [Isagoge, c. 2, 36]. Perciò 
quel peccato che appartiene a un solo individuo o persona umana, 
non può essere imputato a colpa se non a chi lo commette: perche 
personalmente ognuno è distinto dall’altro Ma se c e un peccato che 
riguarda la natura stessa della specie, non è assurdo che da uno esso 
si trasmetta ad un altro: appunto come la natura specifica che dal¬ 
l’uno viene comunicata all’altro. Ora, essendo il peccato un male 
della natura ragionevole, e il male essendo privazione del bene, in 
base al bene di cui è privazione si deve giudicare se un peccato ap- 
partiene alla natura in universale, oppure alla persona singola. Eb¬ 
bene, 1 peccati attuali, che sono ordinariamente commessi dagl, 
uomini, tolgono il bene dalla persona che pecca, ossia la grazia e d 
debito ordine delle parti deli-anima: e quindi sono personali, cosic¬ 
ché il peccato di uno non è imputato ad altri. Ma il primo pcc- 
caro del primo uomo non solo privò chi lo commise del bene 
proprio e personale, cioè della grazia e del debito ordine dell an , 
L'io privò pure del bene che apparteneva al a nanna nella « 
universalità. Infatti, come sopra abbiamo detto, la na ra 
suoi primordi fu costituita in modo che le potenze inferiori jano 

perfettamente soggette alla ragione, la ra S 1 °“ * m “’ ava a [ corpo . 
corpo, supplendo Dio con la sua grazia c originale » 

Ora, codesto beneficio che alcuni chla ” a "° 'pf Conferito all’uomo 
[cfr. S. Ansel., De Concef'u CO n la natura 

in modo che si potesse propagare a p mediante il 

umana. Ma al sottrarsi della ragione al domini^^ ^ 

peccato del primo uomo, ne segui J\. né il corpo quello 

bisserò più perfettamente il dominio de c g > 
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deli-anima: e questo non solo nel primo che peccò, ché , 
d fette raggiunse anche , poster,, «qual, sarebbe dov,„ a 
h suddetta giustizia originale. Perciò il peccato del primo * Un &fc 
quale secondo l’insegnamento della fede, è il capostipite di t 11 

altri, fu personale in quanto privò anche il primo u omo del Utti $ 
bene, e fu peccato della natura in quanto tolse a lui e ai $110^°^'° 
un beneficio concesso a tutta la natura umana. Perciò codest 1 °^' 
che negli altri uomini deriva dal nostro progenitore, anc he - 0 ’ 
ha l’aspetto di una colpa, in quanto tutti gli uomini sono ^ **** 
unico uomo per la partecipazione della comune natura Ur) 

codesto peccato si riscontra una volontarietà, in forza della 1 ^ 
zione del nostro progenitore, simile a quella che rende coi* 
l’atto della mano per il volere del suo primo movente, che 
gione: cosicché nel peccato di natura i vari uomini vanno confidi 
rati quali parti della loro comune natura, come le varie Darti rii 

1 _ Meli LI Q1 un 

uomo nel peccato personale. 

2. In base a questo, è vera l’affermazione dell’Apostolo, discussa 
nella seconda obbiezione, che «tutti peccarono in Adamo». Non 
nel senso che gli altri uomini fossero in lui attualmente, ma c’erano 
virtuaknente, come nel loro principio originario. Né si può dire che 
iano peccato in lui nel senso che abbiano compiuto qualche 

atto, ma in quanto appartengono alla sua natura, la quale è stata 
corrotta dal peccato. 

.. ^tavia non > se £ ue > come voleva l’argomentazione della terza 
1 co ta, che se il peccato si trasmette dai progenitori ai posteri, 
anima razionale debba trasmettersi anch’essa col seme. 
questo peccato di natura, denominato originale, si trasmette come si 
trasmette la natura stessa della specie, la quale, sebbene sia co* 
1 a anima ragionevole, tuttavia col seme non viene trasm^ 0 

nel Secondo Libro [l anima ’ COme abbÌam ° ^ 

non è incorso neìlW “° nd ° Car “ e discenda da Adam °’ n dÙ* VJ 
la quarta obbiezione “““c del P e «ato originale, come co ^ „ 
materia del corn * PCrcbé e g b ha ricevuto da Adam ^ 
non è derivata d° mentre la virtù formativa del su Q 

Santo, come Son a u^ 0 ’ ma £u sostituita dalla virtÙ dC ..° n on w 

C S ° pra abb * a mo spiegato [c. 46]. Perciò egh 
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ricevuto la natura umana da Adamo, in funzione di causa agente, 
ebbene 1 abbia ricevuta da lui in funzione di principio materiale. 

5 . InoI,rC S ’ dcve notarc che j suddetti difetti vengono trasmessi 
mediante Erigine naturale, per il fatto che la natura è stata meno- 
mata dell'amto della grazia, conferito al nostro progenitore per 
essere trasmesso nei posteri assieme alla natura. E poiché questa 
menomazione è derivata da un peccato volontario, il difetto che l’ac¬ 
compagna prende l’aspetto di colpa. Quindi codesti difetti sono col¬ 
pevoli nei confronti del loro primo principio, che è il peccato di 
Adamo; e sono naturali in rapporto alla natura già menomata. Ecco 
perché l’Apostolo scrive in Efes., Il, 3: «Eravamo per natura figli 
dell’ira ». È così risolta anche la quinta difficoltà. 

6. Stando alla precedente soluzione, è evidente che il vizio d’ori- 
aine da cui è causato il peccato originale, proviene dalla carenza di 
un principio, cioè dalla carenza di un dono gratuito che era stato 
conferito alla natura umana nella sua istituzione. Dono che in 
qualche modo era naturale: non perché causato dai princìpi della 
natura, ma perché era stato dato all’uomo per essere trasmesso 
assieme alla natura. Invece l’obbiezione sesta per naturale intendeva 
ciò che è causato dai princìpi della natura. 

7. Anche la settima obbiezione procede allo stesso modo, ossia 
parte dal difetto di un principio naturale relativo alla natura della 
specie: infatti ciò che deriva da un difetto naturale di tal genere, 
capita in pochi casi. Ma il difetto del peccato originale proviene 
dalla mancanza di un principio, aggiunto, come abbiamo detto, ai 
princìpi della specie. 

8. Si deve poi notare che nell’atto della potenza generativa non 
può esserci un vizio che rientri nel genere dei peccati ^attua d ‘ 
dipendono dalla volontà delle singole persone, poic e a ^ 
potenza generativa non ubbidisce alla ragione e alla volontà, come 
diceva l’ottava obbiezione. Ma niente impedisce che in P 
riscontrarsi il vizio della colpa originale che appartiene a a natura, 
P0ich ^ anche gli atti della potenza generativa sono natura . 

. 9 - Stando alle soluzioni precedenti è facile risolvere a n < 

»i 1__ nntilftl elio . 


zionc. Il 


. — .. peccato infatti non elimina il bene della n.ituia <•« ^ 

natura specifica; ma il bene della natura, che è •£ 

f* ^,0 alla grazia, poteva essere eliminato dal peccato 
Ptogenitore, come sopra [c. 6] abbiamo spiegato. 
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10. È ugualmente facile la soluzione della decima difH Colt v 
infatti la corrispondenza tra privazione e difetto, è facile cani’^ 
i figli somigliano nel peccato originale ai loro genitori, per [ Tt 
motivo per cui i genitori avrebbero trasmesso ai loro p 0stcri . 
fatto ai primordi alla nostra natura: poiché sebbene esso non r j 0 
nei dati essenziali della specie, tuttavia per grazia divina era ' 
concesso al primo uomo che egli lo trasmettesse a tutta la s 

11. Si noti inoltre che, sebbene uno venga purificato dal P e 
originale mediante i sacramenti della grazia, restando p ers ^ 
mente liberato dal peccato originale, tuttavia la natura non 

del tutto sanata : perciò mediante gli atti della natura il peccato ^ 
ginale continua ad essere trasmesso ai posteri. Quindi npll\ ^ 
generante quale persona singola il peccato e scomparso; e così 
può capitare che nell’atto della generazione non ci sia nessun peccai 
attuale, come diceva l’undicesima obbiezione; ma in quanto il n 
rante è principio naturale della generazione umana, rimane in luì 
nel suo atto generativo l’infezione del peccato originale, che appar 
tiene alla natura. 

12. Inoltre va notato che il peccato del primo uomo incise sulla 
natura, perché in lui la natura era ancora corredata del benefido 
concesso ad essa. Ma una volta che la natura fu destituita di co- 
desto beneficio, gli atti del primo uomo rimasero sostanzialmente 
personali. Perciò egli non potè soddisfare per tutta la natura, né 
reintegrare il bene della natura col proprio atto; ma solo potè sod¬ 
disfare in qualche modo per quanto riguardava la sua persona. 
È cosi risolta la dodicesima difficoltà. 

x 3 * Lo stesso si risponde alla tredicesima: poiché i peccati degli 
ascendenti posteriori trovano una natura già destituita del beneficio 
g nanamente ad essa concesso. Perciò da costoro non deriva 
essun peccato che venga trasmesso ai posteri, ma derivano solo 
peccau personali. 

. C |° non e impossibile, né contro la ragione, che negli uoini ' 
2 iana 2 1 u ^ eCCat ° ori gi n ale : restando confutata così l’eresia 
g na ’ Che il peccato originale. 


2. Vedi 


S 0 P r *> lib. IH c 

9 c * x 47 > P- 930, nota 2. 
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Capitolo LUI 

OBBIEZIONI CONTRO LA CONVENIENZA 
DELL’INCARNAZIONE 1 

Poiché gli increduli considerano una stoltezza la fede nellTncarna- 
zione, secondo le parole di S. Paolo (7 Cor., I, 21): « Piacque a Dio 
con la stoltezza della predicazione salvare i credenti » ; e d’altra parte, 
siccome è stolto predicare qualcosa non solo perché è impossibile, ma 
anche perché sconveniente; gli increduli insistono nell’impugnare 
l’Incarnazione cercando, non solo di dimostrare che quanto predica 
la fede cattolica è impossibile, ma anche che è sconveniente e incom¬ 
patibile con la bontà divina. - Ecco i loro argomenti : 

1. È compito della bontà divina far sì che tutte le cose conservino 
il loro ordine. Ebbene l’ordine delle cose è questo, che Dio sia esal¬ 
tato al di sopra di tutti gli esseri, e l’uomo resti incluso tra le infime 
creature. Dunque non era conveniente che la maestà divina si unisse 
alla natura umana. 

2. Se era conveniente che Dio si facesse uomo, era necessario che 
ciò avvenisse per l’utilità che doveva derivarne. Ma qualunque utilità 
si voglia supporre, è certo che Dio, essendo onnipotente, poteva 
produrla con la sua semplice volontà. Perciò siccome ogni cosa e 
conveniente che si compia nella maniera più semplice possibile, non 
era opportuno che Dio per tale utilità unisse a se la natura umana. 

3. Dio, essendo la causa universale di tutti gli esseri, deve mirare 
principalmente all’utilità di tutto l’universo. Ora, l’assunzione della 
natura umana è utile esclusivamente per l’uomo. Dunque non era 
conveniente che Dio, dovendo assumere un’altra natura, assumesse 
la sola natura umana. 

4. Quanto più è accentuata la somiglianza tra due cose, tanto è 
più conveniente la loro unione. Ora, a Dio somiglia di piu la natura 
angelica che quella umana. Quindi non era conveniente che Dio 
assumesse la natura umana trascurando quella angelica. 

5. La cosa più preziosa per l’uomo è la conoscenza della verità. 
Ma per questo sembra costituire un ostacolo il fatto che Dio assuma 
la natura umana: poiché si offre all’uomo l’occasione di sbagliare, 

x. 11 . pp. : HI, q. 1, aa. i, 2, 4, 5; q. 3, aa. 1, 2; Sent., IH, d. x, q. 1, a. 2 , 
d. 4, q. 3, a I, arg. 3; IV, d. 1, a. 1, arg. 3. 


73. S, Tommaso. 
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. naca di coloro i quali pensarono che Dio non f 

confermando ^ . corp i. Quindi, non era conveniente ^ 
»' di ,Tnatura umana, che Dio assumesse codesta natura.’ P " S1 
bc " C t'esperienza dimostra che circa l’incarnazione di Dio _ 
„a« molti errori. Dunque sembra che non sta stato conveniente 

Dio «'incarnasse. . v , 

„ q" ra tutte le opere di Dio, la piu grande sembra essere questa 
che egli stesso assumesse la nostra carne. Ora, dall’opera più grand ’ 
dovrebbe attendersi il più grande risultato. Perciò se l’incarnazione 
di Dio è ordinata alla salvezza degli uomini, sembra che sarebbe 
stato conveniente che egli salvasse tutti gli uomini : perché la salvezza 
stessa di tutti gli uomini sembra un risultato modesto per un’opera 
così grande 2 . 

8. Se è vero che Dio ha assunto la natura umana, sembra che 
sarebbe stato opportuno che la sua divinità venisse manifestata agli 
uomini mediante indizi adeguati. Invece questo non pare che ci sia 
stato: poiché si riscontra che altri uomini, col solo aiuto della virtù 
di Dio, e senza che Dio si unisse alla loro natura, fecero miracoli 
consimili e anche più grandi di quelli compiuti da Cristo [Giov., 
XIV, 12]. Quindi non sembra che l’incarnazione di Dio sia stata 
abbastanza efficace per la salvezza degli uomini. 

9. Se per la salvezza umana era necessario che Dio s’incarnasse, 
siccome gli uomini sono esistiti firn dal principio del mondo, sembra 
che egli avrebbe dovuto incarnarsi sin dal principio del mondo, e non 
quasi alla fine dei tempi : perché così sembra che sia stata trascurata 
la salvezza degli uomini vissuti in precedenza. 

10. Per lo stesso motivo egli avrebbe dovuto convivere con ^ 
uomini sino alla fine del mondo, per ammaestrarli e guidarli con h 
sua presenza. 

n. È sommamente utile per gli uomini stabilire in essi la sp era _ 
ne,la futura beatitudine. Ora, questa speranza sarebbe stata concep 

magg.ormente ^'’^arnazione di Dio, se egli avesse avuto * 

ni™eT'° rt u e ’ Ìm P assibile e gloriosa. Dunque non sembra co 
8 1 assumesse una carne mortale ed inferma. 


2 ' l’abiezione deve lo c 

uoppo invece molti u • f ° rza P resu PP osto i difficilmente cc 
omini si dannano, nonostante l’incarnazione. 


hik cheP^ 

contestabile 
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»■ P “ dlm “ ,rarc ^ tutt = «e -se esistenti nel mondo sono da 
Di0 , sembra che sarebbe stato conveniente da parte sua vivere 
nell'abbondanza de, beni terreni, delle ricchezze e negli onori più 
splendidi. Invece, di lui si legge proprio il contrario: ossia che con. 
dussc una vita povera ed umile, e che sostenne una morte ignomi¬ 
niosa. Perciò non sembra conveniente quanto la fede insegna sul Dio 
incarnato. 

13. Per il fatto che Cristo subì delle umiliazioni, la sua divinità 
rimase del tutto nascosta. e tuttavia era sommamente necessario che 
gli uomini la riconoscessero, se egli era Dio incarnato. Dunque ciò 
che la fede insegna non sembra adatto per la salvezza umana. 

14. Se uno replicasse che il Figlio di Dio ha subito la morte per 
ubbidire al Padre, si risponderebbe che ciò non sembra ragionevole. 
Infatti l’obbedienza consiste nel conformare se stessi alla volontà di 
chi comanda. Ora, la volontà di Dio Padre non può essere irragione¬ 
vole. Se quindi non era conveniente che Dio fatto uomo soffrisse la 
morte, perché la morte sembra incompatibile con la divinità, che è 
vita, non si può addurre, come ragione di questo fatto, l’obbedienza 
verso il Padre. 

15. La volontà di Dio non ha di mira la morte degli uomini, anche 
se peccatori, ma piuttosto la loro vita, secondo le parole di Ezechiele 
XVIII, 23, 32 : « Non voglio la morte del peccatore, ma piuttosto che 
si converta e viva ». Molto meno quindi poteva essere nel volere di 
Dio Padre, che subisse la morte il piu perfetto degli uomini. 

16. Sembra una cosa spietata e crudele costringere alla morte con 
un precetto l’innocente; specialmente poi per dei peccatori che sono 
degni di morte. Ora, l’uomo Cristo Gesù era innocente. Perciò 
sarebbe stata una cosa crudele, se questi avesse subito la mor p 


comando di Dio Padre. 

17. Se poi uno replicasse che ciò era necessario per dare un 
mpio di umiltà, come sembrano dire le parole de posto o ( ., 

8): e Cristo umiliò se stesso facendosi obbediente fino aita morte 
sondiamo che anche questa ragione non sembra con • 

nsa di tutto perché l'umiltà va lodata £ «h» ^ ^ 

“ al < > uaIe P° tersl sottomettere : m ò . ^ $ . umi|iasse fi„„ 
l nque non era conveniente che il Verb 

* morte. 
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18. Inoltre gli uomini avrebbero potuto essere istruiti nell’ 

mediante la parola di Dio, alla quale si deve prestare una 
soluta, e dagli esempi di altri uomini. Dunque per dare Un e C ^ 
di umiltà non era necessario che s’incarnasse, o che subisse U em ^° 
il Verbo di Dio. m ° rt « 

19. Se poi uno replicasse che era necessario che Cristo subis 
morte e altre umiliazioni per la cancellazione dei nostri peccati com* 
accenna l’Apostolo, quando dice che, « fu consegnato per i nost ■ 
peccati» [Rom.y IV, 25]; e ancora: «Egli morì per cancellare! 
peccati di molti » [ Ebr ., IX, 28] ; si risponde che anche questo non 
sembra giusto. Prima di tutto perché i peccati sono cancellati solo 
per la grazia di Dio. 

20. Inoltre, perché qualora fosse stata richiesta qualche soddisfa¬ 
zione, era conveniente che soddisfacesse colui che aveva peccato- 
poiché, secondo il giusto giudizio di Dio, « ciascuno deve portare il 
proprio peso» [Gal., VI, 5]. 

21. Se poi era conveniente che soddisfacesse per l’uomo un es¬ 
sere superiore a un puro uomo, sarebbe bastato, sembra, che desse 
codesta soddisfazione un angelo il quale si fosse incarnato : poiché per 
natura un angelo è superiore all’uomo. 

22. Inoltre un peccato non può essere espiato da altri peccad, che 
anzi ne viene aggravato. Quindi, se Cristo doveva soddisfare con h 
sua morte, bisognava che essa fosse tale da non implicare il peccato 
di nessuno : e quindi che fosse una morte non violenta, ma naturale. 

23. Se poi era necessario che Cristo morisse per i peccati degl* 
uomini, siccome gli uomini peccano molte volte, molte volte egli 
avrebbe dovuto subire la morte. 

24. Se uno qui replicasse che la nascita e la morte di Cristo erano 
necessarie specialmente per il peccato originale, che in segui» * 
peccato del primo uomo aveva viziato tutta la natura umana, * 
risponderebbe che ciò sembra impossibile. Infatti, se gli altri 

non bastano a espiare il peccato originale, sembra che non sia bas® , 
per 1 peccati del genere umano neppure la morte di Cristo: po' ” 

divina? ' m ° rt ° SeC ° nd ° la —, e non secondo <f# 

genere um'aTó è in™ 0 ha soddis£atto pienamente per 1 Sfpei* 
che la Sacra S *’ 1USto C1C g 1 * uomini soffrano ancora ]. 

Scrittura ricorda come dovute al peccato [ cfr ' 
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26. Se Cristo ha soddisfatto pienamente per i peccati del genere 
umano, non si dovrebbero cercare altri rimedi per avere l’assoluzione 
dei peccati. Invece essi vengono tuttora ricercati da coloro cui preme 
la propria salvezza. Dunque non sembra che Cristo abbia distrutto 
a sufficienza i peccati degli uomini. 

Questi ed altri consimili sono gli argomenti per i quali a qualcuno 
può sembrare sconveniente per la maestà e per la sapienza di Dio 
quello che la fede cattolica insegna circa l’Incarnazione. 


Capitolo LIV 

ERA CONVENIENTE CHE DIO S’INCARNASSE 1 

Se uno considera con attenzione e con devozione il mistero 
dell’Incarnazione, troverà tanta profondità di sapienza, da sorpassare 
la conoscenza umana, secondo le parole delbApostolo : «La stoltezza 
di Dio è superiore alla sapienza degli uomini» [/ Cor., I, 25]. Ecco 
perché a chi lo medita con devozione appariranno ragioni sempre 
più ammirabili di questo mistero. 

1. Prima di tutto si deve notare che l’incarnazione di Dio è stato 
l’aiuto più efficace offerto all’uomo per giungere alla beatitudine. 
Infatti, come abbiamo spiegato nel Terzo Libro [cc. 48ss.], la per 
fetta beatitudine dell’uomo consiste nell’immediata visione di Dio. 
Ebbene, a qualcuno potrebbe sembrare cne 1 uomo non possa ra_, 
giungere mai un tale stato, che l’intelletto possa unirsi direttamente 
con l’essenza divina come l’intelletto col suo oggetto intelli a ibi e, 
per l’immensa distanza delle due nature, e cosi 1 uomo P ot 
raffreddarsi nella ricerca di questa felicità, restando paralizzato da la 
disperazione. Ma per il fatto che Dio ha voluto unire a se personal¬ 
mente la natura umana, viene mostrato agli uomini in 
dentissima che l’uomo è in grado di unirsi a Dio con 1 intelletto, 

«sì da vederlo immediatamente. Perciò era convementiss.mo che 
D io assumesse la natura umana per sollevare la speranza e 
v erso la beatitudine. Infatti dopo l’incarnazione di Cristo gli 


h Psal. 


pp.: come al capitolo precedente 


Va aggi tinto Conip . 


TheoLy cc, 200, 201; 


45 - 
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linciarono ad aspirare maggiormente alla beatitudine attuando 
C ° ml ' carole : « Io sono venuto perche essi abbiano l a v i ta 
rafano In maniera sovrabbondante» {Giov., X, io). 

3 2 Con tale mezzo inoltre vengono eliminati gli impedimenti che 
ha l’uomo al raggiungimento della beatitudine. - Infatti, la perfetta 
beatitudine dell’uomo consistendo, come sopra abbiamo visto [lib. uj ( 
cc. 48ss.], nel solo godimento di Dio, è necessario che quanti hanno 
riposto il loro fine nei beni inferiori, siano impediti di partecipare la 
vera beatitudine. Ora, l’uomo viene condotto a riporre il proprio 
fine in cose inferiori a Dio, dall’ignoranza della propria dignità. 
Di qui nasce che alcuni, considerando se stessi secondo la natura 
corporea e sensitiva che hanno in comune con gli animali, ricer¬ 
chino una certa beatitudine bestiale nelle cose materiali e nei piaceri 
della carne. Altri invece, considerando la superiorità che certe crea¬ 
ture per alcuni loro aspetti hanno sull uomo, si votarono al loro 
culto : adorando il mondo e le sue parti, per la loro grandezza e 
durataj oppure adorarono le sostanze spirituali, gli angeli e i de¬ 
moni, perché sono superiori agli uomini, sia per 1 immortalità che 
per l’acume dell’intelligenza, pensando che in questi esseri superiori 
si dovesse cercare la beatitudine umana. Ma pur essendo l’uomo 
inferiore sotto certi aspetti ad alcune creature, e pur somigliando 
per altri alle infime creature, tuttavia secondo l’ordine dei fini non 
esiste niente di più alto dell’uomo all’infuori di Dio, nel quale sol¬ 
tanto consiste la perfetta beatitudine umana. Ebbene, questa dignità 
dell’uomo, per cui si richiede alla sua beatitudine la visione imme¬ 
diata di Dio, Dio l’ha dimostrata nel modo più conveniente assu¬ 
mendo la nostra natura. Perciò noi vediamo che dall’incarnazione 
di Dio, gran parte dell’umanità, abbandonato il culto degli angeli, 
dei demoni e di ogni altra creatura, e disprezzando i piaceri della 
carne e tutte le cose corporee, si è dedicata al solo culto di Dio, da 
quale soltanto attende il raggiungimento completo della beatitudine, 
attuando cosi l’esortazione dell’Apostolo: «Cercate le cose di 1 ** 
non'c,^ n ?„ Ch ' Siede alla destra di Dio, gustate le cose di l» sù ’ 

non quelle della terra» [Col., m , , , S 

scen di P rf" a , beat ‘tudine dell'uomo consiste in una tale co»- 
01 Ul ° che sunera la_ 


tale con^ 


M^cuza eh Dm *** 

come abbiamo • su P era i a capacità di qualsiasi intelletto c 
“° S P‘ e S at ° «ni Terso Libro [loco cit.] ; perciò era 
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sar i0 che nell’uomo ci fosse un saggio anticipato di codesta cono- 
scenza, mediante il quale orientarsi verso l a n ; * T 
sc enza beata. E questo avviene mediante la fede^om 

e l Terzo Libro 1 . Ma la conoscenza con In 1 v 3 13m ° V1St ° 
nel ,, . . r ,• . za con la quale l’uomo si dirige 

vers „ l’ultimo fine bisogna che sia certissima, essendo il principio d 

tutri gl, atti ordinati all ultimo fine: come ccrtissimi sc f no ; P J 

principi per se noti. Ora, la conoscenza certissima di una cosa si 
pu ò avere, o perche codesto oggetto è per sé noto, come lo sono 
per noi 1 primi principi^ della dimostrazione; oppure perché si ri¬ 
solve negli oggetti per sé noti, come è certissima per noi la conclu¬ 
sione di un argomento apodittico. Ma quanto viene a noi proposto 
come oggetto di fede, non può essere per sé noto a noi uomini; 
poiché supera la facoltà dell’intelletto umano. Quindi bisognava 
che ciò fosse manifestato all’uomo mediante colui al quale è per sé 
noto. Ebbene, pur essendo ciò per se noto in qualche modo a tutti 
coloro che vedono l’essenza divina, tuttavia per averne una cono¬ 
scenza certissima, bisognava risalire al primo principio di tale cono¬ 
scenza, e cioè a Dio, al quale è per sé noto in forza della sua na¬ 
tura, e da cui viene manifestato a tutti: ossia come la certezza 
della scienza non si ha che mediante la risoluzione delle sue con¬ 
clusioni nei primi princìpi indimostrabili. Dunque, perché l’uomo 
raggiungesse la certezza perfetta circa la verità della fede, era neces¬ 
sario che egli venisse ammaestrato da Dio stesso fatto uomo, affinché 
l’uomo ricevesse l’ammaestramento divino alla maniera umana. È 
quanto viene affermato in quel passo evangelico ( Giov ., I, 18). «Dio 
non l’ha mai veduto nessuno: ma l’Unigenito che e nel seno del 
Padre lui ce lo ha rivelato ». E il Signore afferma {Giov., XVIII, 37 ) : 
«Per questo io sono nato e sono venuto nel mondo, per ren ere 
testimonianza alla verità ». Ecco perché si riscontra che dopo 1 in¬ 
carnazione di Cristo gli uomini sono istruiti con maggiore c ia- 
rezza e certezza nella conoscenza di Dio, secondo le paro e 
«La terra è stata inondata dalla scienza del Signore» {*., , 9 )■ 

j.i testo definitivo. In esso, 

Viene qui citato un brano, che FAutore ha espun o ^^ legge: « Felicitas 
c c ^ stato conservato in un piccolo numero di codici, tota cura qua m 

cm fumana consistit in fruitione Dei.... A F inam fruitionem, ad quam 

a et [Deus] de homine ut mens eius praeparetur a mens hominis ut cognoscat 
P"P«atnr fide, ape « cantare: par «delti oim vol . n i, p. 45 °>- 

D "® aliquid aupra ac case... . <C.«. Cini.. Ed. M.t.cra, 
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. Consistendo la perfetta beatitudine dell’uomo lle ll a * . . 

T t. era necessario che l’affetto dell’uomo venisse p red5 
desiderio di codesta fruizione: poiché vediamo che nell’^ 10 al 
per natura il desiderio della beatitudine. Ma il desiderio C> * 

una data cosa nasce dall’amore di essa. Dunque era necess 
l’uomo per tendere alla perfetta beatitudine venisse soll e Cbe 
l’amore di Dio. Ora, niente ci spinge ad amare maggiorm^* 0 al " 
cuno, quanto lo sperimentare che egli ci ama. Ebbene ^ ^ Ual “ 
altro modo Dio poteva mostrare più efficacemente agli ^ nCSSUn 
suo amore, che col fatto di volersi unire all’uomo con ^f* 1 *!* d 
personale: poiché è proprio dell’amore unire per quant^ 1110116 
bile chi ama con l’amato [cfr. Dion., De Div. Nom c °i C P ° Ssi ' 

per l’uomo era necessario, per poter tendere alla DerwTk '^'. Quindi 
che Dio si facesse uomo. ? beat ^ d ine, 

5. Siccome l’amicizia è costituita da una certa „ 

[ Ethlc ‘> VHI > c - 5 > n. 5] sembra che realtà molto disugfTlU^ 
fissano unire in amicizia. Perciò affinché tra l’uomo e Sf • * 

hsse un’amicìzia più familiare, era conveniente che Din V 
uomo perch^nche naturaimente l’uomo è am.co ddlW ^ 

^ó^e^rnte ““ ' mybÀhaì f [MÌSSal PrTei n7}. 

[cfr. Ethic ., 9™^-. c p e er cr be T tudi r è il premi ° deiia virtù 

devono esercitarsi nelle virtù^ra T* ^ tend ° n ° alla beatitudine 
e dalle parole e dagli esemoi m’ v Slam ° prOVOCatl 3113 virtù 

maestro tanto più efficacemenr • gU CSem P 1 e Ie P arole di un 

certa l’opinione che ci «' G lnducono alla virtù, quanto è più 

plice uomo si può ° ddla sua bontà. Però di nessun seni- 

perché anche gli Uom ^ re . v Un ° P j n ^° ne infallibile della sua bontà: 
qualche cosa. Quindi 01 P * U Sand s * r i scont ra che hanno mancato in 
necessario che ricevess > ? Crcb ^ ^ uom ° s i stabilisse nella virtù, era 
Dio umanato. Ecco U' dottr * na e l’esempio circa la virtù da un 
* 5 : « Vi ho dato 1 ’^ ° e d Signore stesso afferma, in Gtov XIII» 
che voi ». ser npio, affinché come ho fatto io, facciate an- 

7 - L’uomo come v’ 

C .°„ ne v i en e impedim a ^ P re disposto alla beatitudine dalle virtù» 
e a Vlrt ù, impedisce 1 k Peccatu ° ra > il peccato che è il contrario 

a beatitudine non solo provocando nell’ano 
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disordine, ehe distoglie dall’ordine del debito fine, ma offen- 
^°ndo Di° ^ ( l ua ' e P rov i ene il premio della beatitudine, in quanto 
e (ta a ® 10 CUra att * uma ni; in più il peccato è incompati- 
i* 1 e con la carità di Dio, come abbiamo spiegato meglio nel Terzo 
., , Q J > Inoltre 1 uomo che ha coscienza di tale offesa, perde col 
eccato la fiducia di accostarsi a Dio, necessaria per conseguire la 
beatitudine. Perciò il genere umano, che è carico di peccati, ha bi¬ 
no di un rimedio contro il peccato. Ma questo rimedio non può 
venire che da Dio, il quale può muovere al bene la volontà del¬ 
l’uomo riportandola al debito ordine, e può perdonare l’offesa com¬ 
messa contro di lui. Poiché l’offesa non può essere perdonata che 
da colui contro il quale è stata commessa. Ora, perché l’uomo sia 
liberato dal rimorso per l’offesa arrecata, bisogna che sia sicuro di 
essere stato perdonato da Dio. Ma di questo egli non può essere 
sicuro senza che Dio gliene dia la certezza. Perciò era conveniente 
e adatto per il genere umano, per conseguire la beatitudine, che Dio 
si facesse uomo, in modo che esso potesse ottenere da Dio la re¬ 
missione dei peccati, e la certezza di codesta remissione dall’Uomo. 
Dio. Ecco perché il Signore stesso ha affermato {Matt., IX, 6): « Af¬ 
finché sappiate che il Figlio dell’uomo ha il potere di rimettere i 
peccati, ecc. »; e l’Apostolo ha scritto (Ebr., IX, 14) che «il Sangue 
di Cristo purificherà la nostra coscienza dalle opere morte, per ser¬ 
vire al Dio vivente ». 

8. Sappiamo dall’insegnamento della Chiesa che tutto il genere 
umano è stato contaminato dal peccato. Ora, 1 ordine della giustizia 
divina esige, come risulta da quanto sopra abbiamo detto [1 • » 

c. 158], che Dio non rimette il peccato senza soddisfazione. Ma 
nessun puro uomo era in grado di soddisfare per il peccato 
il genere umano : poiché qualunque puro uomo e qualcosa ^ 
del genere umano in tutta la sua universalità. Perciò a n 

3 - Anche qui S. Tommaso cita il testo espunto di cui dà\ 'Opera. 

Precedente, che faceva parte del c. 129 del Libro III nel a P rl fruitione divina 

6000 lc frasi alle quali espressamente si riferisce: « Qui hnem J hominis, nam 

-"fuunt, vita eorum est Deo adhaerere. Hoc autem « “^^Ltor/aion 
J? nC ^ nem homo naturalità: ordinatur... Cum ìgi Unde et peccata quibus 

hom am hotnin i s cst cum ab ordine qui est ad Deum separa . $ Thomae, Opera, 

gj 0 a kli ordine deficit dicuntur peccata mortalia » ( oco 
' ^nina, t. XIV, App. p. 48 *)• 
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«nere umano toso liberato dal comune peccato, era nec e, 
soddisfazione da parte di uno che insieme fosse un u otno Ssat >a I s 
soddisfare; e fosse qualcosa di superiore all’uomo, affine^. Pot *r 
merito fosse sufficiente a soddisfare per il peccato di tutto ‘1 ** SU ° 
umano. Ma rispetto aH’ordine, o grado di beatitudine nes 1 
è superiore all’uomo alPinfuori di Dio: poiché gli an e j. Utl CSse te 
siano superiori quanto alla condizione di natura, tuttavi* SC ^ eric 
sono quanto all’ordine del fine, perché sono resi beati dal ^ ^ 
oggetto [cfr. lib. Ili, c. 57]. Perciò perché l’uomo co^sr^ 851 * 10 
beatitudine era necessario che Dio si facesse uomo pe la 

peccato del genere umano. Così si spiegano le parole ch^ 1 ^ 6 ^ 
vanni Battista rivolse a Cristo: «Ecco l’agnello di Dio & ^ ^ 
che toglie i peccati del mondo» [Giov ., I 20 i F Fa' C °' ui 
ha scritto ai R oman , [V, t6] : « Come il peccato a 
solo si propaga a tutti per la condanna, così la grazia a n„ ,■ i° 
uno solo si diffonde su tutti per la giustificazione >, P ' " * 
Queste e altre simili, dunque, sono le ragioni che uno puf, tr(v 
vare per capne che non era sconveniente per la bontà divina che 

z:sz “• - *• * » *■— 
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CONTO} 1 ™CO^WNm BBIEZIONI PRECEDENTI 
ONVENIENZA DELL’INCARNAZIONE 1 

riferito contro tale ^ ° bbiezioni che so pra [c. 53] abbiane 

cose, come pretend Cla ] UOm ° non è ^compatibile con l’ordine del 
tura divina sorpas ' ^ì»- 3 ^ ma Abiezione. Perché, sebbene la n 
condo l’ordine dell ln ^ ni to la natura umana, tuttavia l’uomo $ 

spiritualmente a 1* ^ ha per fine Dio > ed è £atto P er UDÌf 

templare e quasi conferma di tale unione 

1. Questo terzo r • 

Smfut" 1 ' 1 da ‘h tede “ dalt diClto ad Ulustr «<= i motivi che giustificano, kcm* 
ìdcmiu”non i d* « "r ne - ' incarnazione del Figlio di Dio, i <? « 
“ * del c. 5j “ Ptcccdcnti. Perciò i luoghi paralleli sono sostai'” 1 ' 
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tata l’unione personale di Dio con l’ Uoni 1163 

j: entrambe le nature: in modo da non'? v però Ie P ro P r >età 
divina; e senza che la natura umana, mediam^ " UUa aHa natUra 
bita , uscisse dai limiti della sua spedi. ^ Un esalt ^one inde. 

Si deve inoltre tener presente che, data la n f • 
fidi della natura divina, non toglie nulla alla dlniA 
cbe una creatura si avvicini a lui per quanto sf voglia ' fa "° 

perenai la creatura. Infatti egli comunica la sua bontà 'alle cr“,ure 
senza mai soffrirne nessun detrimento. re ’ 

2 . Sebbene la volontà di Dio basti per compiere ogni cosa tut 
tavia la sapenza divina esige che alle singole cose Dio provveda 
nel modo più conveniente : ecco perché per le singole cose egli istituì 
delle cause proporzionate. Perciò, sebbene Dio con la sola sua vo- 
volontà possa produrre nel genere umano tutti i vantaggi che si 
attribuiscono all incarnazione di Dio, cui accenna il secondo argo¬ 
mento, tuttavia era opportuno che codeste utilità venissero prodotte 
mediante il Dio umanato, come si può rilevare in qualche modo 
dagli argomenti precedenti [c. 54]. 

3. È evidente la risposta alla terza difficoltà. L’uomo infatti, es¬ 
sendo costituito di una natura spirituale e corporale, posto come a 
«confine» tra codeste due nature [cfr. lib. II, c. 68], sembra ap¬ 
partenere a tutta la creazione quanto viene compiuto per la salvezza 
dell’uomo. Infatti le creature corporali inferiori sono fatte per l’uso 
dell’uomo, e gli sono in qualche modo soggette. E la creatura spi¬ 
rituale, ossia angelica, ha in comune con l’uomo il conseguimento 
dell ultimo fine, com’è evidente dalle cose già dette [lib. Ili, c. 25]- 
Perciò era conveniente che la causa universale di tutte le cose assu 
messe nell’unità di persona quella creatura in cui viene maggior 

mcnte a contatto con tutte le creature. 

Inoltre si deve notare che agire per se stessa e solo de a 
^azionale : infatti quelle prive di ragione sono piuttosto 

naturale, che artefici dirette del loro ^ 

* "entrano più tra le cause strumentali che tra <i L ' e assu - 

C0 ” e ag ™ tì P™"P ali - « "recente principale- 

Poiché " 3 creatura ’ la q uale P oteSSC ag -U agiscono perché 
rn 0 . & 1 a genti che agiscono come s .’ er se stesso. 

** ad agire: mentre il principale agente ag.sce per 
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„ Cia Dio avesse dovuto agire mediante una creatura * • 

^“n'e, -««* tetat0 ’ SCC ° ndo ' a “ ndiZÌ ° ne „ di “de sta crei* 

che effii fa movesse; ma non era richiesto che l’assu mcsse atUr », 

mente per agire con essa; perché la sua condizione naturai»'’” 81 ' 

lo comporta, mentre ciò si riscontra solo come condizione 

creatura ragionevole. Dunque non era conveniente che Di ^ 

messe una natura priva di ragione, bensì una natura r ao i» 

cioè angelica o umana. ra g'° nevol( . 

4. Sebbene però la natura angelica per le proprietà naturali • 

superiore alla natura umana, come faceva notare la i, Sla 

• \ . . obbie- 

zione, tuttavia era piu conveniente che fosse assunta questuiti 

Primo, perché nell’uomo il peccato è espiabile: in quanto 
deliberazione non si porta sull’oggetto irremovibilmente, ma dal be^ 
può volgersi al male, e dal male può tornare al bene: ciò a so^ 
glianza di quel che avviene nella ragione umana; la quale, poiché 
raccoglie la verità dalle cose sensibili e da segni esterni, può vol¬ 
gersi verso tesi contrarie. Invece l’Angelo, come ha una conoscenza 
irreformabile, perché conosce per un semplice intuito immutabile, 
cosi ha un’irremovibile deliberazione: perciò, o rifugge totalmente 

• °PP ure ’ se s * v °lg e al male, vi aderisce irremovibilmente; 
sìc c e i suo peccato non è espiabile. Ora, siccome la causa pria- 
cipa e e incarnazione sembra essere l’espiazione dei peccati, come 
sappiamo dalla Sacra Scrittura [cfr. Max., I, 21; / Tim., I, 15], era 
piu conveniente che Dio assumesse la natura umana che quella 
' ^ uf 3 ". v fecondo, 1 assunzione di una creatura da parte di Dio 
aita di persona non già di natura, com’è evidente da quanto 
pra a ìamo etto [cc. 39, 41]. Dunque era più conveniente che 
venisse assunta la natura umana che quella angelica: perché neh 

d) 1 materia tra na ^a e persona, essendo egli composto 

Terzo ne \ n ° n COS ' 1 inv ece nell’angelo che è immateriale. - 

Più affine SCCOndo la Proprietà della sua natura, era 

cffi conosce^ u° ^ ^ —re di quanto lo sia VuornoJ 
«sere iU umin * mi ^ 10 dai sensi. Quindi per l’angelo bastava 
condizione unL° lnte | 1 f tUalm ente circa la verità divina. In*** 
sensibilmente, ledeva . che Dio si facesse conoscere a a ° {rC 

la distanza U , com Pt ut o mediante l’incarnazione. - j 

«e«a che c'è ,ra l'uomo e Dio può sembrare incorni»»'» 1 


essere 

beatit 

presu 

gcticr 

in me 
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. odimeli» di Dio - Percià *’>'nmo aveva , • 
; ser e -»»«« f-p“ “"«i»» u 


no All’angelo di 


-sere - 1 la spenna ,• . h “ 

beatitudine- - L’uomo, del resu,, essendop,,,,/ ' la 

apponendo < l l,asi tUllC lc cre: »twrc ncll’ordn ' ‘ ° " CrCat " re » e 
^ione, i giusto che si unisca a, ,^*“ 

■ a modo da chiudere, come in un circolo, la pcrLion' d ci t C " ,C ' 

5- « fo,to Cl ’ e D, ° ha aSSl "; to '» »»'«« umana non è occXì 
d i errore, come argomentava la quinta obbiezione. Perché tale Z 

sanzione, come sopra abbiamo spiegato, è stata fatta nell’unità di 
persona, non già nell unita di natura: il che ci porterebbe a consen¬ 
te c on coloro i quali ritenevano che Dio non trascenderebbe tutti 
gli esseri, affermando che Dio è l’anima dei mondo, o qualcosa di 
simile. 

6 . Sebbene circa 1 incarnazione di Dio siano nati alcuni errori, 
come rilevava la sesta obbiezione, è però evidente che molto più nu¬ 
merosi sono stati quelli eliminati in seguito all’incarnazione. Infatti, 
come dalla creazione delle cose, emanata dalla bontà di Dio, sono 
secatiti alcuni mali, dovuti alle condizioni delle creature le quali sono 
defettibili; così non c'è da meravigliarsi se dalla rivelazione della 
verità divina sono sorti alcuni errori per la aefettioilita delle menti 
umane. Tuttavia codesti errori acuirono l’ingegno dei credenti nella 
ricerca e nella penetrazione delle verità divine; poiché Dio ordina 
sempre a un bene i mali che capitano nelle creature. 

7- Tutto il bene creato in paragone della bontà di Dio e P 1lC0 ^ 
cosa: tuttavia, siccome nelle cose create non può oserei 
P lu grande della salvezza della creatura ragionevole, c ^ .. 

nd godimento della bontà stessa di Dio, poiché dall incarm 
' JDa e se guita la salvezza umana, la predetta incarna/ settima 

al mondo un’utilità considerevole, contro ussu ]»j nca rna- 

°‘ J ‘àezione. - Ma non era necessario per questo soltanto che 

Jn e divina si salvassero tutti gli uomini, bens 1 g j S acra- 

r C ' J * ro aderito all’incarnazione stessa mediant• * _ z ; one divina 

,';pi della fede, È certo infatti che la virtù de » ^ si salvino 

t»rl ^ Cr sa lvare tutti pii uomini; ma capita <- 0 „]iere il butto 

L’"*® attiva disposizione, rifiutando essi ‘ ‘ j i: mte la lede 
M S™azione, con l’aderire al Dio „ Hroi ni il B**® 

0te ’ - Poiché non era giusto tog 11 r 
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,. . r u P Jj mette in grado di aderire o non aderire al Din ; 
«ttHitrime,»» il b«e deli-uomo crebbe forzato, indegno 
di merito e di lode. 

8 . Ir incarnazione inoltre tu manifestata agli uomini con i a* 
adeguati. Infatti la divinità non può essere manifestata rnedj !** 
convelle opere che sono proprie di Dio. Ora, è proprio di dJ ^ 
tare le leggi della natura, operando qualcosa al di sopra della ^ 
di cui egli è l’autore. Perciò è giustissimo dimostrare che qua^ 3 ^ 3 ’ 
da Dio, mediante opere che sono compiute al di sopra deUeT^* ^ 
della natura: p. es., dare la vista ai ciechi, mondare i lebb^ 
risuscitare i morti. Ebbene, Cristo ha compiuto codeste oper ^ 
sicché a coloro che gli chiedevano: « Sei tu colui che deve veti’ ^ 
ne dobbiamo aspettare un altro? », egli stesso mostrò la pronJ^V 
vimta appellandosi a codeste opere: «I ciechi vedono, gli stomi 
camminano, i sordi odono, ecc. » [Matt., XI, 3, 5]. Non era invece 

~ " reare un ^ mondo: P° iché q^sto non rientrava nel- 
1 ordme della sapienza divina, e neppure nell’ordine dell’universo - 

Se p ffl * obbietta, come fa l’ottava difficoltà, che codesti miracoli 
C ° mplUU ancte da ** * deve notare che Cristo li ha 
”7 “ , mamera difcente e molto più divina. Infatti degli altri 

Si iegge Che h compirono pregando: Cristo invece li compiva cornati- 

j. 1 ° me 'P ro P na autorità. E non solo li compì lui stesso, ma 
e t potere d, compierli e di farne di più grandi ad altri uomini, 
j- p ■ u^P 11 " 000 questi miracoli con la sola invocazione del nome 

’ n ° tre ’ da ^f* st0 n on furono compiuti solo dei miracoli 

l'effurionlTello"'SpiX&nm 1““,“”° m ° lt0 piÙ g ””f ■ P ' “l 
n -- ì»- . f, bant0 > che fu compiuta sia da Cristo, sia 

furono a a" SU ° n ° mc - Mediante la quale effusione i cuori 

ripiene Ma' . <fi DÌo > k >»end furono immediatamente 

eloquenti per S pmporre IV1,1 i : ' '' degU ign ° ranti £uron ° g* 

opere, che Nessuno * g ’ U ° mÌnÌ le vcrità divine. ° ra >. “7 

citi delia divinità di r° U ° m ° ^ P otut0 compiere, sono indizi «P 1 
principiato questa i nSt °” Dl le P arole dell’Apostolo : « Aven 0 
a noi confermar T VeZZ *. ad essere annunziata dal Signore, è stata 

c °n la loro testi * clle 1,avevano udito, mentre concordava 

testimonianza quella di Dio, per mezzo dei segni e dei 
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j; 2 ì, dei miracoli e dei vari doni dello e • • 

P condo la sua volontà « (Eòr., II, 3? ^ " pJrUo SaI1 to distribuiti 

SCC 9 . Sebbene l’incarnazione di Dio fosse necessari. , , 

,• mtto il genere umano » tuttavia non en ™ per 3 salvezza 

é»pi» del d " 

àia contro i peccati, come sopra abbiamo visto l , d1 o *' 

il peccato non si può convenientemente applicare la mediboHe 
prima il malato non riconosce il proprio male: cosicché l'uòmo 
umiliandosi e non presumendo di se stesso, mette la sua speranza in 
Dio, dal quale soltanto può essere sanato dalla colpa, come sopra 
abbiamo spiegato [lib. Ili, c. 157]. Ora, l’uomo poteva presumere 
di se stesso, sia per la scienza che per la virtù. Perciò bisognava per 
uq certo tempo abbandonarlo a se stesso, perché sperimentasse che 
non bastava da solo a salvarsi: né mediante il sapere naturale, 
poiché prima della legge scritta l’uomo ha trasgredito la legge natu¬ 
rale; né mediante la propria virtù, poiché dopo aver ricevuto con la 
legge la conoscenza del peccato, l’uomo peccò ancora per la sua 
fragilità. E allora fu necessario che all’uomo, il quale ormai non 
presumeva né del proprio sapere né della sua virtù, venisse dato un 
aiuto contro il peccato dall’incarnazione di Cristo, cioè la grazia di 
Cristo: dalla quale venisse istruito nel dubbio, per non sbagliare 
nel conoscere; e venisse irrobustito contro gli assalti delle tentazioni, 
per non cedere a causa della sua fragilità. Cosicché si ebbero per 
genere umano tre stati distinti : il primo anteriore alla leg ft e, ^ 
eondo sotto la legge; il terzo sotto la grazia. — Secondo, 

Minato doveva dare agli uomini dei precetti e degli insegnarne 
Netti. Ora, la condizione della natura umana richiede nt> " 

* rc portata subito alla perfezione, ma di essere g u > 

C ° Se ' ; oPerfette per giungere alla perfezione. E o istruiti su 

paramento dei fanciulli, i quali da principio veng ^ 
e minime, perché dapprima non possono cap ,. £ inaudite, 

J'""®*. se a un popolo venissero proposte cose » da ; nse . 

““ 0 ”le capirebbe subito, senza prima esservii p principio il 

P'P semplici. Perciò era convenien ^ j a su a salvezza 

dai ÒÒ Umano fosse istruito circa le cose rl f 5 “ a insegnamenti ele¬ 

nchi, dalla legge e dai profeti mediante 
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, miniente, »>' a fine dei tem P‘> venlsse P ro P°sto al . 

ment Tito inség namento di CriSt °- DÌ qUÌ ‘ e Par ° le dell ' A Po«ol 0 a ° 
’ 3 .f «V 4).-'«M* M uando venne la P icnezza dei tem PÌ. Dio ma .,‘ 
f Sio suo sulla terra ». E in codesta ep,stola è detto p Urc .' 
' Lee fu il nostro pedagogo per condurci a Cristo; ma onm; 
siamo più sotto il pedagogo» [Gal., HI, 24]. - Terzo, si deve 
tare che come la venuta di un grande re va fatta precedere dai suoi 
banditori, affinché i sudditi possano prepararsi a riceverlo con P p 
onore, così era necessario che la venuta di Dio sulla terra fosse 3 
ceduta da molte cose che preparassero gli uomini ad accogliere il" 
Dio incarnato. E ciò fu fatto disponendo gli uomini con le pronte 
e gli insegnamenti che lo precedettero, affinché più facilmente 
credessero in colui che era stato preannunciato, e lo accogliessero 
con maggiore desiderio, per le promesse precedenti. 

io. Pur essendo sommamente necessaria alla salvezza umana la 
venuta nel mondo del Dio incarnato, tuttavia non era necessario che 
egli convivesse con gli uomini fino alla fine del mondo, come ore 
tendeva la decima obbiezione. Ciò infatti avrebbe diminuito la 
nverenza che gli uomini gli devono: poiché vedendolo rivestito di 
carne come g 1 altri uomini, non gli avrebbero attribuito nulla al di 
»pra degli altn uomini. Mentre avendo egli sottratto la sua presenza 

rSo m P ° “ Se ” irabai ch = ha cominciarono a vene- 

suoi di ggl “™ entt - Per ‘l nesto finché visse con essi egli non diede ai 
»net? P i P ! eneZZa dell ° Spi™» Santo, in quanto con la sua 

mali. Di quTle suèTaroTe'^T ^ mCgli ° pre P arati ai do “ spiri ' 
verrà a voi • ■ ^ • « Se io non me ne vado, il Paraclito non 

XVI, 7 -j * nvece me ne vado, lo manderò a voi» [ Giov., 

obbiezione, che °PP ortuno ’ come invece proponeva l’undicesima 
bensì passibile c^oi^r^D 8 ^ Um carne im P assibil e e immortale, 
conoscessero il benefi ' 6 a u™°’ perché bisognava che gli uomini 
verso Dio. Ora ^ C1 °- & incarnazione, per accendersi d’amore 

• - ? per manifp«M« i„ _ •.v i ««•> * m ase¬ 


verità deirincarnazione era ncccsr 


verso Dio Ora ‘ 1 mcsu 

ra > P er Manifestare la 

sano che egli assum ** ' xctt uv-u ìiiLcuud^iunw *.*«*—- 

c i°è passibile e mort carne s ^ m ile a quella degli altri uomini, 

Mortale, gli uomini b ^°i c ^e se P avesse assunta impassibile e in 1 
pensato che fosse n 1 C n ° n conosce vano codesta carne, avrebbero 
qUakosa d i fantastico, e non vera carne - Secondo- 
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hé era necessario che Dio ass lmiesse " 69 

^cato dei genere umano. Ebbene, lUM ^ P« »*Mi s(l , re per 
ef u n altro, come abbiamo visto nel T S'-'do di soddisfare 

f 0 quanto accetta volontariamente la pena IZl'T ^ '5*1. solo 
Ora, la P ena dovi,ta al Pacato del o cnprp P CCcnl « dell’altro. 

comp-tS Mta dn " e so(Icrcn7e d<; lla vitaVesen.rco"" è ' a m " r ' C ' ac ’ 

potato [C. 5°]i cosicché l’Apostolo scrive in ’ R 0 T* abbia ™ 
»n solo uomo il peccato è entrato in q„= st0 mond “" V ’ g : « P« 
m orte ». Perciò era necessario che Dio assumesse una iT”' 0 


mortePerciò era necessario che Dio assume^ „ “ P ' C “ t0 '* 
libile e mortale, senza ,1 peccato; affinché soffrendo e moren 1 ^ 
tesse soddisfare per no, e togliere il peccato. Ecco perché PApostob 
scrive, che «Dio mando il suo Piglielo in sembianza di carne di 
peccato» [Rom., Vili, 3], cioè con una carne simile a quella dei 
peccatori, ossia passibile e mortale; e spiega: «al fine di colpire il 
peccato nella carne con quanto proveniva dal peccato», ossia per 
togliere da noi il peccato mediante la pena che egli sostenne nella 
carne per il nostro peccato. - Terzo, perche avendo egli una carne 
passibile e mortale, ci ha dato più efficacemente esempi di virtù, 
affrontando con coractrio le soiferenze della carne e servendosi di 
esse virtuosamente. — Quarto , perché noi siamo sollevati maggior¬ 
mente alla speranza dell’immortalità, per il fatto che egli dallo stato 
di passibilità e mortalità è passato all’impassibilità e immortalità 
della carne: cosa che possiamo sperare anche per noi, che adesso 
portiamo una carne passibile c mortale. Se invece fin da principio 
avesse assunto una carne impassibile e immortale, non s 
s tata data l’occasione di sperare l’immortalità a coloro che P 
Bno in se stessi mortalità c corruzione. - Inoltre, anche 1 u to 
1 odiatore richiedeva che, avendo egli in comune con ff ] or i ;1 : 

««e e mortale, avesse in comune con Dio la potenza e ^ 
'gae eliminando da noi quanto aveva con noi in une a 

? e «a e la morte, ci potesse condurre a co à*« ^ 

a Infatti egli è mediatore per ricong o , ^ c0 nducesse 
h * 2 ' Così pure non era opportuno che Dl ° inca T onori e dignità, 
C St0 mo ndo una vita opulenta, e rico m ^ perche egli 

er av CV0leva la dodicesima obbiezione. Pra ^ ,; te qie cose terrene, 

dai k^ 0 a distaccare le anime degli uomini» jj v j ne . P eiciò ^ 


^iii di 


questo mondo per 


elevarle alle cose 
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j w» eli uomini col suo esempio a disprezzare le • « 

"” d gli altri beni Che i mondani desiderano, era necessari^? 2 ' 


tutti gli alm bcni che ‘ mondam dcsidcr ‘™°> era necessariog « 

conducesse una vita povera, e senza dignità in questo monrf " ^ 
condariamente, perche se egli avesse avuto molte ricchcz °‘ " Sc ' 
stato costituito in una grande dignità, ciò che fece divi ^ * f ° ssc 
sarebbe attribuito piò alla potenza secolaresca che alla « 

divinità. Ecco perché è un argomento efficacissimo dell ^ dd,a 
nità aver egli mutato in meglio tutto il mondo senza ;i 3 SUa div i- 
potenza mondana. sostegno della 

13. È così risolta anche l’obbiezione tredicesima 

14. Non c’è dubbio poi che il Figlio di Dio incarnato 

morte per ubbidire al precetto del Padre cnm, ; SOstenne l a 

U > Iafa ' d > Di ° comanda agli Jorni^g T Td ***?*> 
e quanto piu perfettamente uno compie atti rii ^ v deUe Vlrtù: 

bidisce a Dio. Ora, tra tutte le virtù la printLlTèV ‘' M ° & 
tutte le altre si riferiscono. Perciò Cristo nel ? • 1 lta ’ 3 cui 

degli atti di carità fu 1 f ^ 

atto di carità è più perfetto di questo che un 

per qualcuno, secondo le parali del’Si un T sublKa la mone 

ha un amore più grande di col • t, f, ” medc!lmo: «Nessuno 

[S», XV rii i , C c e dà la vita P“ i ■»* «*!. 

per la salvezza degli uonv" * < IC Crlsto nell’affrontare la morte 

obbediente a Dio co T P " * g '° ria dd Padre > £u “mmamente 

compatibile con ia suJTvtitT T f ^ 

biezione. Infatti l'unione tra Dio ,, V ° leVa ' a quattordicesima ob- 

in modo che le proprietà delle du' U ° m ° ^ **** ndla PCrS ° M ’ 
sopra abbiamo visto [c ari n d , natUre restassero >n«tte, come 
e le altre miserie umane là a^^ mentre Cristo soffriva Ia morte 
per l’unità della persona s’i no^!!^ f imanCVa im P assibile ’ sebben£ 
Abbiamo di ciò un esemni P * ^ Chc Dl ° ha sofferto ed è m ° rt °' 
alla morte del corno l» a „- ° a PP rossimati vo in noi stessi: in quanto 

ie Si deve nnt , lma rimane immortale, 
direttamente la morte d V** volont à di Dio, pur non desiderando 
obbiezione, desidera n M * UOrrbrd ’ cotne sottolinea la quindicesima 

giosamente, esponeml^ * VlrtÙ C ° n la C l Uale 1,uomo l ’ aiironta c ° r % 

in tal senso è rien»- S1 31 P er * c °b di morte mosso dalla carit • 
quanto Cristo l’acc^^ Volontà di E>io la morte di Cristo, ‘ n 

t0 P er a more e la subì con coraggio* 
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16. È evidente, quindi, che non fu 

come concludeva la sedicesima obbiezione* Tt C Ca ' dele ’ 

volesse la morte di Cristo. Egli infatti non costrins '' P'° Padrc 
ieva, ma si compiacque della volizione con h c "° ^ V(> 

accettava la morte. Anzi fu lui stesso a produrre t- 1 PC " am ° re 

nella sua anima. P tale * carità 

17 . Cosi niente impedisce di affermare che Cristo volle subire la 
morte di croce per dare un esempio di umiltà. È vero infatti come 
notava la diciassettesima obbiezione, che in Dio non può esserci umil¬ 
tà: perche la vii tu dell umiltà consiste nel sapersi mantenere entro i 
propri limiti, senza cercare cose che sono al di sopra, ma sottomet¬ 
tendosi ai propri superiori; perciò è evidente che l’umiltà non si 
addice a Dio, il quale non può avere un superiore, essendo al di sopra 
di tutti gli esseri. E se uno, talora, per umiltà si sottomette a un 
eguale, o a un inferiore, ciò avviene perché sotto un certo aspetto 
considera superiore colui che in senso assoluto è o uguale, o inferiore. 
Perciò, sebbene a Cristo non si addicesse la virtù dell’umiltà secondo 
la natura divina, gli si addiceva però secondo la natura umana; e la 
sua umiltà è resa più degna di lode dalla sua divinità; poiché la 
dignità della persona accresce il valore dell’umiltà; come quando per 
una necessità si richiede che un grande uomo subisca delle umilia¬ 
zioni. Ora, un uomo non può avere una dignità piu grande che es 
sere Dio. Perciò l’umiltà dell’Uomo-Dio è quella più meritoria di 
lode, accettando egli quanto si richiedeva da lui per la salvezza eg i 
uomini. Infatti per la superbia gli uomini erano ama.ru della 

gloria mondana. Quindi per portare gli a niml ^ vol i e su bire 

della gloria mondana all’amore della g cria ’ ignomin i OS a. 

la morte, e non una morte qualsiasi, ma q aborriscono 

Poiché ci sono alcuni i quali, pur non temendo a > ^ ad 

una morte ignominiosa; ora, il Signore volle animare g 
affrontarla con l’esempio della sua morte. - stru j t j nell’umiltà dalla 

18. Sebbene gli uomini potessero essere 18 tuttavia ad 

parola di Dio, come notava la diciotte _ muovono tanto più 

agire provocano più i fatti che le paro , bontà che riscuote 

efficacemente, quanto piu è certa a a t . esem pi di bont: a 
colu ' che li compie. Perciò, pur eslstC "‘L ientiss i,no che gli « omm 
P arte di altri uomini, tuttavia era c 
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itati dall’esempio dell’Uomo-Dio, che certamente n 
fossero solite ^ ^ um iltà era tanto più mirabile, quanto U °° 

p0teV f erap & sublime. ^ 

nW io Da quanto abbiamo detto risulta evidente che Cristo subì 1 
nJtt non solo per dare l’esempio di come essa si debba disp^ 
zare per amore della verità, ma anche per cancellare i nostri peccati 
E ciò avvenne per il fatto che egli, essendo senza peccato, volle subire 
la morte dovuta al peccato, per prendere su di sé la pena dovuta ad 
altri, soddisfacendo per loro. Quindi, sebbene per rimettere i p ec 
cari basti la grazia di Dio, come diceva la diciannovesima obbie¬ 
zione, tuttavia nella remissione del peccato si esige qualcosa anche 
da parte di colui al quale viene rimesso, e cioè che dia soddisfazione 
all’offeso. E siccome gli altri uomini questo non potevano farlo 
Cristo lo fece per tutti, subendo per amore una morte volontaria! 
20. Sebbene nel punire i peccati sia necessario punire colui che ha 


peccato, come accennava la ventesima difficoltà, tuttavia nel soddi¬ 
sfare uno può portare la pena di un altro. Poiché quando questa 
viene inflitta, si considera l’iniquità di colui che viene punito; men¬ 
tre nella soddisfazione, quando uno assume volontariamente la pena 
P p acare 1 offeso, si considera la carità e la benevolenza di chi 
P e si dimostra grandissima quando uno espia per un altro, 
perche Dio accetta la soddisfazione per altri, come abbiamo 
«Piegato anche nel Terzo Libro [c. 158]. 

ssun puro uomo era in grado di soddisfare per tutto il 

x e br t :°’ come sopra abbum ° s P ie s at ° 54]; - “» r 

ve f . per quest0 neppure un angelo, come pretendeva la 
p u r sima ° bblezi0ne ; Poich é l’angelo pur essendo superiore ai- 
zinne della" pr ° prieta natur ali, tuttavia quanto alla partecipa' 

soddisfazione^'^ll 1116 ’ ^ qUale Puomo deve essere ricondotto dalla 

disfazione fosse diventar A ^ qualora Puomo della F ° prl 
22. Si deve no»- , debltore a un angelo. . ., 

toria dalla carità ^ ^ m ° rte di Cristo derivò la virtù sam^ 

già dairiniqnj.i c e s pinse a subirla volontariamente, n 

Peccato; nni à 1 ° ro Che . 10 uccisero, e che uccidendolo c 
peccato non viene ^ n° me diceva la ventiduesima obbiczi° nC > 

" e Cancellat ° ^ un altro peccato. 
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33 . Sebbene la morte eh Cristo fosse ordinata a soddisfare ner i. 
t0 , tuttavia non era necessario che egli morisse tutte 1 Ite h 
H uomini peccano come pretendeva la venti,recsima abbici 
poiché a morte di Cristo è bastata per espiare la morte di ,u, i 
sia pe r la canta squisita con la quale volle subire la morte, sia per la 
ignita della persona che espiava, che era insieme Dio e uomo. Ora 
è evidente anche per la giustizia umana che quanto più una persona 
è altolocata, tanto la pena subita deve essere considerata maggiore, sia 
rispetto all umiltà e carità di chi la subisce, sia nella valutazione di 
chi infligge il castigo. 

24. La morte di Cristo fu sufficiente a soddisfare per il peccato 
di tutto il genere umano; perché, sebbene egli sia morto soltanto 
in quanto uomo, come sottolineava la ventiquattresima obbiezione, 
tuttavia il prezzo della sua morte deriva dalla dignità della persona 
che la subiva, ossia dalla persona del Figlio di Dio. Come infatti 
abbiamo già spiegato [cfr. n. i], allo stesso modo che un delitto 
si aggrava in proporzione della dignità della persona offesa, così 
aumenta il pregio di un atto virtuoso, per 1 aumento della carità, in 
proporzione della grandezza della persona che per gli altri si sotto¬ 
mette volontariamente alla sofferenza. 

25. Sebbene per il peccato originale Cristo abbia soddisfatto pie¬ 
namente, non è un’incongruenza che rimangano ancora le pena 1 
dovute al peccato originale in coloro stessi che sono diventa p 
tecipi della redenzione di Cristo. È infatti utile e ragionev 

rimanga la pena, anche dopo I ’ cl,mln ^°“ ^ J membri 
perché ci sia conformità tra 1 fedeli e > 7e Dr i ma di 

e il corpo. Cosicché, avendo Cristo subito mo te so e ^ ^ fedeli 

giungere alla gloria dell'immortalità, era Q l’immortalità, 

prima subissero delle sofferenze, e cosi rag G Tristo per conse* 

S u asi portando in se stessi i segni della passio ^ dell’Apostolo 
g^ire la somiglianza della sua gloria. 1 9 U coeredi di Cristo. 
* Roma ™ [Vili, 17] : «Siamo eredi di io, ‘ lori fi c ati». - Se- 
Però se soffriamo con lui, con lui saremo consegllis sero subito 
condo, perché se gli uomini nell’aderire: a . a Cristo più per 

1 ^mortalità e l’impassibilità, molti aderì » E questo è contro 
J! Uesti benefici corporali che per i beni spi ■ portare gb 

‘Unzione di Cristo, il quale è venuto nel m 
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—*sr£SS T&tzZZL'Z*, 

J"nmor.A ciò costringerebbe in qualche modo gli uomini’ ‘J 
accettare la fede di Cristo. E cosi verrebbe compromesso il mer ^ 

della fede. 

26. Sebbene per i peccati del genere umano Cristo abbia soddi 
sfatto pienamente con la sua morte, tuttavia ciascuno deve c *" 
i rimedi per la propria salvezza. Infatti la morte di Cristo ha ^ 
la funzione di causa universale della salvezza, come il np 
primo uomo tu quasi la causa universale della dannazione 
causa universale deve essere applicata a ciascuno in particolare 
ottenere il suo effetto. Perciò, come il peccato di Adamo rag e i’ un " 
ciascuno mediante l’origine carnale; così l’effetto della morte di 
Cristo raggiunge ciascuno mediante la spirituale ritener, ■ 
cui l'uomo Viene in qualche modo unito e incorporato TcristT 

Sterri * «** 01—* c“ 

27 Da ciò ri Ir "T ,” quali ° pera k virtù deIla sua morte. 

d Je fa pmpa ‘lieti, ™. da “«» - - 

buona volontà con cui fuomi medlante rim P e g no delIa 
scuno riceve da Crism ' , 3 erisce a lui - Cosicché quanto eia- 

Paga ai posteri come il perca toTl perSOnale ' Perciò ess ° n ° n sì P r0 ' 
con la propagazione della C n ° Str ° pro g enitore > che si diffonde 

«sto sono" ftad mondt 7T" ^ ^ 1 

che i loro fiali nascan i peccat ° originale, niente impedisce 

men ti della Svezza °“1 e bisog nosi dei sacra- 

hiezione 2 . 5 1116 P re ^ en deva negare la ventisettesima ob 

quanto precede si A 

insegna la fede cattolica ^ ^ C ° n Una certa chiarezza che quanto 
né impossibile né c ^ rc a il mistero delPlncarnazione non e 

’ e sconveniente. 

2 - L’Autore si riferisce 

*<*. Leonina* che nel tetto attuale tMI'Opet. »»“ 

III q C8 "a C P erc hé si riscontr • 9 X5CV b). È facile però ricostruire c 

q - “’ a - «g. a). ' SCOmra '» altre sue opere (cfr. MI, q. 8t. a. 3. ” 



-*• - ' --• 
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Capitolo LVI 

LA NECESSITÀ DEI SACRAMENTI 1 

U morte di Cristo, essendo in un certo senso, come abbiamo 
detto sopra [c. 55 ? n> la causa universale della salvezza umana, 
c la causa universale dovendo essere applicata a ciascun effetto, era 
necessario che agli uomini fossero offerti dei rimedi mediante i quali 
ricevere in qualche modo il beneficio della morte di Cristo. Ebbene, 
tali sono appunto i sacramenti della Chiesa. 

Ora, codesti rimedi era necessario trasmetterli mediante segni 
sensibili, per le seguenti ragioni: 

Prima, perché Dio provvede all’uomo, come agli altri esseri, se¬ 
condo la sua condizione [cfr. lib. Ili, cc. in, 119] - Ebbene, la con¬ 
dizione dell’uomo è tale che per natura raggiunge le cose spirituali 
e intelligibili mediante le cose sensibili. Perciò era necessario offrire 
agli uomini i rimedi spirituali sotto segni sensibili. 

Secondo, perché gli strumenti devono essere proporzionati alla 
causa prima. Ora, causa prima e universale della salvezza umana è 
il Verbo incarnato, come abbiamo già spiegato [c. 55 ]- Dunque, 
era opportuno che i rimedi attraverso i quali la virtù della causa uni¬ 
versale raggiunge gli uomini, avessero la somiglianza 
causa, e ckfè che in essi operasse la virtù divina invisibilmente sotto 

l’uomo era caduto In peccato — 
mente alle cose visibili. Quindi affinché non s, 
visibili sono cattive per loro natura , e che per ques. P 
aderiscono ad esse, era opportuno che agl, — 
cad i rimedi della salvezza mediante e stesse c j n quanto 

Sparisse che le cose visibili per loro natura sono buone, ^ 

Create da Dio; ma che diventano nociv p g tQ ]e usan0 

Questi vi aderiscono disordinatamente, e sa u 

ne ' de ^ito ordine. . . . vorrebbero eli- 

ri eredC1 ’ dèlia Chiesa. E non 


Àiene così escluso l’errore di certi 
minar e tutte queste cose visibili dai sacramen 


BcA 11 PP' : HI, q. 61, aa. 1-4; Sent 
' lamentìi t P. H. 


J — T . 3 • ^ > 

># IV, à. 1, T u 


. De Articalis Fidù « 


. l 

1 ! 


f * 
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c’è da meravigliarsi, perché costoro ritengono che tutte le cose 
ono state prodotte da una causa - vagu opuuone che abbi f* 

confutato nel Secolo Libro [c. 4> f- ». «• 7] • 

Non c’è nessuna ripugnanza nel fatto che la salvezza venga 
ferta mediante cose visibili e corporali : poiché codesti esseri Ì iK ! 
sono degli strumenti del Dio incarnato e morto per noi. Ora, si 
che lo strumento non agisce in virtù della sua natura, ma in v j 
dell’agente principale, dal quale e applicato all operazione. p er 
anche codeste cose visibili operano la salvezza spirituale, non p er i 
proprietà della loro natura, ma per 1 istituzione di Cristo, dalla q u \ 
ricevono la loro virtù strumentale. e 


Capitolo LVII 

LE DIFFERENZE ESISTENTI TRA I SACRAMENTI 
DELL’ANTICA E DELLA NUOVA LEGGE 1 

Va inoltre ricordato che codesti sacramenti, ricevendo la loro effi 
cacia dalla passione di Cristo, che in qualche modo anche rapare- 

Crir 0, FKK VOn ° ^ ^ ade § Uarsi alla divezza operata da 

rii r t ene ’ tae sa vezza P nma dell’incarnazione e della morte 
ris o era promessa, ma non somministrata : invece il Verbo con 

sacramenf 31 ^ 1 ^ 210116 j m ° rte ^ a com piuto codesta salvezza. Perciò i 
cramenu che precedettero l’incarnazione di Cristo dovettero essere 

vece? 'ì da P rome «ere in qualche modo la salvezza: in¬ 

da sommini f Cntl C v Se £ uono * a passione di Cristo devono essere tali 
la loro significarne 1 U ° mmi la salvezza e non solo da indicarla con 

menti della loroT 10 ^ Crr ° re de * Giudei, i quali credono che i sacra- 
vanno osservati i ^ ^ ^ atto c he sono stati istituiti da Dio> 

Ora però, avviene ^ er ^ etuo: P erc hé Dio non si pente e non cambia* 
che egli disponga ° 2a cam ^ a mento o pentimento di chi comanda 
u n padre di fami r ^ ^ verse secondo l’esigenza di tempi diversi. 
e al figlio già ad fi! a ’ ? s *’ ^ a precetti differenti al figH° P^ cc0 ° 
sacramenti e nre<- °* P u l n di anche Dio ha dato opportun ar ^ en . 

Afferenti : prima dell’incarnazione, p er s *& n 

r ‘ 11 ’ PP -5 come al can : r , 

plt °lo Precedente. 


• •• **> 
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fe3re cose future; dopo l’i„c anitl!ri "77 

senti e per ricordare cose |)ilssi , lc / e, per so„„ t , inistt;|rc 

Ma è anche, più irragionevole p c . ‘ 

niti 2 [ cfr ‘ S - Agos J-> D e Hacrcs cc.T Nazarci c degli Ebio- 
bisogna osservare 1 sacramenti legali e i, • ‘ tenevano che 
codesto errore implica cose quasi centrar Tu 11 Van 8 e, °; perché 
deano i sacramenti evangelici, confessano 'CT = Ìnfatti «** P'* 
altri misteri di Cristo si sono compiuti- e n 1 ncarna7 ' ionc e gli 
legali affermano che essi sono ancora futurT pratlCare 1 sacr amcnti 


Capitolo LVIU 

IL NUMERO DEI SACRAMENTI NELLA NUOVA LEGGE- 


Siccome i rimedi della salvezza spirituale sono dati agli uomini 
sono segni visibili, come abbiamo già notato [c. 56], era opportuno 
che codesti rimedi, con cui si provvede alla vita spirituale, fossero 
distinti secondo lo schema della vita corporale. 

Ora, nella vita corporale troviamo due ordini di funzioni : quello 
della propagazione e dell’organizzazione della vita corporale negli 
altri; e quello della propagazione e dell’organizzazione della vita 
in se stessi. 

Ebbene, alla vita corporale e fìsica tre cose sono necessarie per se, 
e una quarta è necessaria per accìdens. Infatti prima di tutto si ri¬ 
chiede che un essere acquisti la vita con la generazione, ossia con 
la nascita; secondo, che mediante la crescita raggiunga la grandezza 
e la forza che gli è dovuta; terzo, per conservare la vita ricevuta 
Mediante la generazione e la crescita e necessario il nutrimento. 
E queste tre cose sono necessarie per se alla vita fisica, poiché senza 
di esse la vita corporale non può svolgersi; tanto e vero che 
ve getativa, principio della vita stessa, vengono assegnate tre potenze 
naturali : l a generativa, la facoltà di crescita e la nutritiva, i ap ^ 
ca pitano degli impedimenti nella vita corporale, p 




dei cristiani giudaiZ' 

• Sotto queste due denominazioni è qui riferita la P cc< 1 - 3 ). 

J — - Paolo (cfr. A* r , 

. D e Artieiàis Fui et et Feci 


w aue denominazioni % -r*‘ 

’ Contro i quali doveltc loLtare lo stesso S. 


11 . 


q. 65, a. 1; Sent., IV, d. 2. q* a ' * 
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l’essere vivente si ammala, accidentalmente A « 

, \ « . . . , . Lcl,ine nte è necessaria aneiu 

cosa che e la guarigione del vivente mal 'ito S quarta 

Perciò nella vita spirituale la p rima ‘ cosa che si riscon, , 
generazione sp.rituale, mediante il baUesimo . la scco ^ è * 
scita spirituale, che porta alla r aa è fe CTt . 

della confermatone, la terza è Tn‘^ 3 

sacramento ddVEuc ar ,s^ r " , mem ° *‘ n ? aS * ***** , 

rigione spirituale- e oue , è appunt ° '=> Su 

sacramento dell ’ ^ ' avviene o nell’anima soltanto, mediani i 

, ., '' P enit ?nza\ oppure dall’anima rifluisce nel ' 

quando ciò è opportuno, mediante l 'estrema untone. Ebbe™ „ 7 * 

funzioni riguardano tutti eoloro che si generano e 7corner T 
nella vita spirituale. conservano 

In coloro invece che propagano e organizzano [in altrii h 
vi a corporale si riscontrano due funzioni : quella relativa all’origine 
aturale, che spetta ai genitori; e quella relativa al reggimento foli- 
tico da cui dipende la conservazione della vita umana nella Le 
e che spetta ai re e ai prìncipi. 

Lo stesso avviene nella vita spirituale. Ci sono infatti alcuni che 
propagano e conservano la vita spirituale solo secondo il ministero 
spirituale, e questo compito appartiene al sacramento dell’orbe; 
altri invece la propagano simultaneamente nell’ordine spirituale e in 
quello corporale, e questo appartiene al sacramento del matrimonio, 

nel quale 1 uomo e la donna si uniscono per generare ed educare la 
prole nel culto divino 2 . 


Capitolo LIX 
IL BATTESIMO 1 

Stando alle conclusioni precedenti, è facile scoprire gli effetti pi 
pn e la materia appropriata di ciascuno dei sacramenti. Comi 
cando dalla generazione spirituale che avviene mediante il ba« 

2 . Nella Somma Teoin i» A 

ma anche questo loro ordine u utore difenderà non solo il numero dei Sacrante 
q. 65, a. 2). i c e era già nelle Sentenze di Pietro Lombardo (c* r< 

io IL pp. : ijj^ q ^ 

tamente teologiche, p a mnl^ 9 IV> dd * 3-6. - Nelle altre due opere maggiori, «F* 
elementari della catechesi. tn * tCali interi all'argomento che qui è ridotco ai 





capitolo 
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si deve notare che la generazione «li , 

S \.tazione da un non vivente alla vita. FI VÌVCntc è un * 

nì . .' nc è privo di vita spirituale p er il n " ’ )C,1C ’ Uomo nella sua 

"Si; [cc. 50, 5 »]; e™* guss • sopra au,iam ° 

H d. 11 . vita. Perciò, bisogna cheli baiteli! 7 7 a "°"- 
„i«t la generazione spirituale, abbia tale virtù di 7' 
il peccato originale, che tutti i peccati a „ uali conM “ :llare ' sla 
E poiché il segno sensibile del sacramento deve essere „ I 
^presentarne l’effetto spirituale, = d'alta parte l’eliminazione dilli 
sozzure nelle cose materiali si compie piu facilmente e comunemente 
per mezzo dell’acqua: e opportuno che il battesimo sia conferito 
con l’acqua santificata dal Verbo di Dio. 

E siccome la generazione di una cosa implica la corruzione di 
un’altra; e poiché d’altra parte l’essere generato perde la forma pre¬ 
cedente e le proprietà che 1 accompagnavano, è necessario che me¬ 
diante il battesimo, che è una generazione spirituale, non solo siano 
eliminati i peccati, i quali sono incompatibili con la vita spirituale, 
ma anche tutto ii loro reato [di pena]. Per questo il battesimo non 
solo purifica dalla colpa, ma assolve da ogni reato di pena. Ecco 
perché ai battezzati non si impone una soddisfazione per i peccati. 
Inoltre, acquistando l’essere mediante la generazione, una data 
forma acquista pure l’operazione che accompagna codesta forma, 
nonché il luogo che le è connaturale : il fuoco, infatti, appena gene¬ 
rato, tende verso l’alto, ossia al proprio luogo. Perciò, siccome il 
battesimo è una generazione spirituale, i battezzati diventano subito 
idonei alle funzioni spirituali, p. es., a ricevere gli altri sacramenti, 
e ad altre cose consimili; e subito è loro dovuto il luogo a atto a . 
fifa spirituale, che è la beatitudine eterna. Per questo i altezza , 
56 tnuoiono, subito sono accolti nella beatitudine. Ecco per 

«il battesimo apre la porta del cielo» [S. Beda, n ’ a . 

. Si deve poi notare che ciascun essere non ha che c i aS cun 

Zl0ne ‘ Quindi essendo il battesimo una generazione spiri ^ ^ ^ 
orno va battezzato una volta soltanto. Inoltre e una volta 

s f° c ^ e è entrato nel mondo con Adamo co P isce principal- 

Perciò anche il battesimo, il « ord,na ‘° P 

r? contro di esso, non può essere mom ento che una 

cos a I rCSt0 ’ è un Principio universale c e■ ‘ riconsac rata, perche 
^sacrata, finché dura non deve esse 
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. c [ ie la consacrazione sia stata inefficace. Qui nc i- 
non è come una consacrazione dell’uomo bau Sic ' 

f °!n deve imi essere reiterato. - Viene così escluso l’errore dei n”"’ 
”i«d ! ossia *i ribattezzatori [cfr. S. Agost., De Haeres 49 ] a ‘ 


Capitolo LX 

LA CONFERMAZIONE 1 

La perfezione del vigore spirituale propriamente C0 * 
questo: nell’ordine di confessare la fede di Cristo dav . nS1Ste 
que, e a non desistere dal farlo per qualsiasi irrisione'" “ Ch ' U °' 
infatn la fortezza respinge il timore disordinato Per,-;' °., PaUra: 
mento col quale si conferisce al rigenerato il vincer ■ Sacra - 
qualche modo lo costituisce combattente per la fede T'c^’ * 
E poiché coloro che combattono sotto la guida di un ~ 

tane le sue insegne, coloro che ricevono iUacramenr P ° r ' 

mazione vengono segnati col segno di Cristo - , dclla conf «- 
ctoce, con cu, egli ha combattuto e vinto É 0“ Segn ° dclla 
ricevono sulla fronte, per indicare " j qUeSt ° se S no «i I» 

confessare pubblicamente la Tditr devono verg °s narsi di 

Questo segno è traccia „ tCX 

oH° e di balsamo, chiamato cT ra gi°ne con una mistura di 

k VÌrtù dello Spirito Santo ZZ" ^ C ° n r ° lio viene indicata 
cosicché i Cristiani sono detti 3 tafi ^ C denominato > 

tali da Cristo [cfr. Atti, XI, 26; 

2. La setta dei E)onat* * 

^cT ta : in d ;. G r krÌ0 ’ SettCntrionaIe > d °P° la persecuzione di 

d i tradimento ’ qUale scc ondo alcun! 1C ° COntro d vescovo Ceciliano, metropo 
’ 56 non di — Unt , era st «° consacrato da un vescovo colpevoli 

I Vescovo cnni-petotA ___..._ 


di tradimento q " ale derìdo alcuni C ° ntr ° U vescovo Ceciliano, m 

un certo * Vera a Posta!ia ***> COnsa ™ da un vescovo corpevu* 

della setta si deve* 10 ’ ^ VerLnc ordinato , VeS< ?° VO con testato fu contrapposto un rivale 
d -1 315 al 354 0r I a n0D a K bensì al s Ll DoDato delle Spanne Nere. Ma il nom< 
n °n esitava a r ; 5 r , nWZ ° P ote ntementc o„ eSSOre di Maggiorino, Donato il grande, cht 
iottarc lo stesso s sistc maticamenr tUrlao ^ en,:o rnovimento scismatico, il q ullc 
d« Santi; perciò _ j Dnn „ ; J violenza. Contro la setta dovette molw 

da ruinistri peccatnr** 1 ”^ 1 ^ quei JT' . pretend evano di costituire la vera Chiesa 
X. ,, P at0fl - q Cr ‘ Stlani che a loro giudizio erano stati batteva 

f aiR o qùi^ù;" 1, l 72, aa. ,. l2 . 

.»■ ». q. I. «. .1 a 7, qq. W ~ *K 

ricarvt? n Ca P itol o né lln batt . esini0: nelle altre due opere principali 
azione. articolo, ma un trattato, di cui abbiamo 




CAPITOLO LXI 


Il8l 

IV, 18], quali combattenti sotto U 
^'per il suo odore, sta ad indicare h bu^ “ 11 balsamo » 

P 01 ’Cere nel trattare con i mondai C^ COS,oro ^ 
Cede di Cristo <i uasi us eissero sul’ P ubbl,<:amentó 

diteti recessi della Chiesa. “ P ° dl ba " a 8 lia Prendo 

"inoltre opportunamente questo sacramento è conferito solo dai 
vescovi, che sono in qualche modo i comandanti dell’esercito di 
Cristo: infatti anche nella milizia secolaresca spetta al comandante 
de ll’esercito scegliere ed aggregare le reclute; affinché coloro che 
ricevono questo sacramento risultino come arruolati per un com¬ 
battimento spirituale. - Ecco perché viene loro imposta la mano, 
per indicare una derivazione di virtù da parte di Cristo. 


Capitolo LXI 
L’EUCARISTIA 1 

Come la vita corporale ha bisogno di un cibo materiale, non 
solo per la crescita, ma anche per sostentare la natura del corpo, 
affinché per le perdite continue non si dissolva e non perisca la sua 
virtù; così era necessario un alimento nella vita spirituale, mediante 
il quale i rigenerati possano conservarsi e crescere in virtù. 

E poiché, come abbiamo detto [c. 56], era conveniente che a noi 
gli effetti spirituali venissero offerti sotto le sembianze e e cos 
visibili, questo alimento spirituale ci viene dato sotto e app 
di quelle cose di cui gli uomini più comunemente si serv 9 ^ 

alimenti corporali. Tale sono appunto il pane e i vin °* e j e | 

Questo sacramento ci viene dato sotto le apparenze P 

c- j : ™mnrei l’unione tra gene- 

Si deve poi notare che negli esseri c p nutrito. Infatti 

? nte e generato è diversa da quella tra nutrimen j gene- 

11 frante non è necessario che sia unito sostanziente 

l’estensione del trattato 

che 1 ‘ ^ Ca ^ sacramento dell’Eucarestia non c è confr e quello che s - 

^^tra nelle altre grandi opere teologiche eh S . Jova avV ersar. ddtaj* 

<■ olmi per -ntrobanere^.^ nelle **■*££.. 

8U spunti dlChiamo quindi soI ° 1 ’ 1I f lzlo T C 3 Sent ■» lV> dd ‘ 3 ’ 

c ’6 u euc arisdci di quelle minori: IH» ‘EE 73 ’ 

c .? If tot. 4 , 5: '» M °“" c ' 2 
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, „ ta un’unione secondo la somiglianza e l a v i rtlV . 
rat0 ’ ma deve unirsi sostanzialmente all’essere che nu trP ’ 
effetti spirituali corrispondano ai segni corposi 
stero del Verbo incarnato viene ad unirsi a noi nel battesim ^ 
Ih rigenerazione spirituale, in una maniera diversa che nei°’ ^ 
mento dell’Eucaristia, che è l’alimento spirituale. Infatti nel T**' 
simo il Verbo incarnato è contenuto solo nella sua virtù • * ^ batte ' 
sacramento dell’Eucaristia noi crediamo che eoli sia 

& contenuto n-n, 

sua sostanza. liC11 a 

E poiché la nostra salvezza fu compiuta mediante la 
la morte di Cristo, in cui il sangue fu separato dal corpo 1C 
mento del suo corpo ci viene dato separatamente sotto la 1 - SaCra ‘ 
pane, e quello del sangue sotto le specie del vino i n mod ^ 
in questo sacramento il ricordo e la rappresentazione della „ 
del Signore. E così si adempiono le sue parole (GzW Vl 

^:„ d m ;:. came c v “ k dbo> e 11 ^ 


CAPITOLO LXII 


TTPrA RRR0RI DEGLI INCREDULI 
CIRCA IL SACRAMENTO DELL’EUCARISTIA i 

discepoli si^turba 0 pr ° feri le P arole suddette alcuni dei suoi 

accettarlo? » [Giov^Y^^^'' * Q uesto discorso è duro, e chi può 
dottrina della ru- "* ’ I * 5 cos * 8^ eretici sono insorti contro la 

verità [cf. III, ,. 75 , a. «]■ 
di Cristo non c nn ln c l uesto sacramento il corpo e il sangue 

° contenuti realmente, ma solo simbolicamente 2 - 

6; 1 Cor -> C. IX, lec t a ' I; Se x nt " IV ’ d - I0 > a - x; In Matt., c. 26; In loann., e- b < 
Capit0l ° della Contra e ^ ^ qUeStì testi > a differenza di quanto avviene* 
2 l °^Annotazione. gh errori sono presentati o accennati nel conte 

SL* ^ rti ‘«logi anterio rr - 0re attribuito a Berengario di Tours [f t ° 88 ca, J’ 
della sto 6 ’ ^ Albi ? es i. Probah^ P ° steriori » ch e trovavano appoggio nelle set , 

Lutero ‘ crror i furontl ° mma TeoL , voi. XXVIII, PP- 88 /'ire da 

ffualc però dLf en rt ev i IeSUrnat * dalle var ie scttc protestanti, a coni n . 0 „. 

a suo modo la presenza reale, contro Zwing 1 c 
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Cosicché quando Cristo disse sul pane . _ 

I,V/o«-. XX yI > 26 J' Ia frase dovrebbe int^a ”' 0 è *' mio cor P°» 

fl segno, o figura del mio corpo»; ossi , cos! : «Questo i 

parole dell’Apostolo in 1 Cor., X, 4: „ M . b lc 11 sens ° di quelle 

«figura di Cristo». E in tal senso spiegano Cristo ”- cioè 

della Scrittura. P 8an ° tu,te 'e altre frasi ana- 

Ess i prendono occasione per la loro tesi dalle , » , 
il quale per sopire Io scandalo dei discepoli sorto'! ' ^ S ' gn0re ’ 

-k r suo rr e del 

<S* ! «Le parole che ,0 vi ho detto sono spirito e vita» [G “ 

VI, 64]; come per indicare che le frasi precedenti non andavau! 
prese alla lettera, ma in senso spirituale. 

Essi inoltre sono indotti a dissentire dalle molte difficoltà che 
sembrano seguire da questa dottrina della Chiesa, cosicché questo 
discorso di Cristo e della Chiesa apparisce loro troppo duro. 

x. Innanzi tutto sembra diffìcile capire in che modo il vero corpo 
di Cristo incominci ad essere sull’altare. Infatti una cosa può co¬ 
minciare ad essere dove non era in due modi: o col moto locale, 
0 mediante la trasformazione di altre cose in essa; ossia come av¬ 
viene per il fuoco, il quale incomincia ad essere in un posto, o 
perché vi si porta, o perché vi si accende. Ma e evidente che il 
corpo di Cristo non esisteva in questo altare da sempre: poiché 
la Chiesa insegna che egli col suo corpo e asceso al cielo. 

Ora, non sembra possibile affermare che qui sull altare avviane 
la trasformazione di qualche cosa nel corpo di Cristo. Poiché niente 
si può trasformare in qualcosa già preesistente, poiché quan . 
trasforma in un dato essere, incomincia ad esistere come 
forza di codesta trasformazione. Ma è evidente che 1 ^. 

Cristo preesisteva, perché fu concepito nel seno j a 

non sembra possib He che cominci ad essere sull P 

^formazione di altre cose in esso. moto locale. Poi- 

Così p ure questo non può avvenire mediante * . fl un posto 

^ e guanto si muove localmente incornine 13 ^ p rec edenza. 
«Osando di essere in un altro, in c . j a essere 

bisognerebbe dire che quando Cestojncom nd 

su cui si compie questo sacramento, cessa 
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era gi« nt0 con SUa ascensIone# - Coltre, V a 
cWo ’ , mòto ideale può terminare simultaneamente i n d Ue , ° ,ato 
che nCS 'n'r. è Chiaro die codesto sacramento può essere celebrar ^ 
«■nìporaneainente su diversi altari. Dunque non è pos s i bile ^ 
' di Cristo cominci ad esistere là per il moto locale. 

C °\. La seconda difficoltà nasce dalla localizzazione. Infatti • 

a) Le parti di una data cosa non possono essere contenute * 
luoghi distinti e separati, mentre essa rimane integra. Ebbene 
questo sacramento è evidente che il pane e il vino sono i n 1 * 
separati. Quindi se la carne di Cristo e sotto le apparenze del ^ 

e il suo sangue è sotto quelle del vino, ne segue che Cristo^^ 
rimane integro; ma ogni volta che si celebra questo sacramento^ 
suo sangue viene separato dal corpo. 

b) Inoltre sembra impossibile che un corpo più grande possa 
essere compreso in un corpo più piccolo. Ora, è evidente che il 
vero corpo di Cristo ha un’estensione maggiore del pane che viene 
offerto sull altare. Dunque è impossibile che il vero corpo di Cristo 

tutto ben * e$Sere 11 P ane ‘ Se P oi ^ esso non è 

quando s7‘ UM SUa Parte ’ rÌt ° rna ’ a dÌfficoltà precedente, cioè che 
nato in partT'P 16 < l UeSt ° sacrame nto il corpo di Cristo viene sbra- 

È noto infatti^ che ^ ^ ^ Un Un ^ co cor P° si trovi in più luoghi. 
Perciò sembra im Q U q^° sacrarnen to viene celebrato in più luoghi, 
bramente il corpo ^ ^ ^ c l uest0 sacramento, sia contenuto 

una sua partic 11 1 P^ St °' ~ ^ meno che non si dica che esso 

^ ci <> deriva ancor 6 3 C ^ & PCI " le altre P articelle è altrove ‘ ^ 
ment0 il corpo di r • V0 ^ ta c ^ e con la celebrazione di questo sacra 
dcine del t0 v * ene diviso in parti : e d’altronde 1 esteI ] 

e ( l u anti Sono j ° non se mbra bastare per farne tante p artl 
3 - La terza diffidi? 1 m CU1 viene celebrato il sacramento. 

tCT * 0 sacra mc J ntoTf da - C ? ° he n °‘ P erce P iam ° C0 ’ S- 

e cirO. *i lararne nte in ’ n ^ attl dopo la consacrazione noi p 

«?.;?** ÌTV? sU ^ dd r e e 1 ? 

blh P r op ri 1 n ° n P°ssia m ’ • ° d ° re ’ la % ura ’ l’estensione e P flSÌ . 
n ° n s ’ in gann a » lngannarcì i poiché « il senso circa 
3>> Anima, III, c. 6, n. 7]* 
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Ora, quest, acc.denn non possono 
e neppure possono trovare il l oro soggetto J ' • ? rp ° di Cris ">. 
«olii di essi, essendo accidenti Esiti, richied “ na . ad 'a»ntci poiché 


determinata natura, non già la natuta u ” d “ 


dell’aria 


. poiché 
ono il soggetto di una 

corpo umano 0 


E neppure possono sussistere ner • 

l’accidente è di in-essere » [ Metaph ., V, c . j]’ P ° 1C & * leSSere del ' 
Inoltre, gli accidenti essendo delle forme non ™ 
loro individuazione che dal soggetto Perciò to1i SS °n° 3 

rimarrebbero forme universali [e astratte]. Quindi si deve condì, 
dere che codesti accidenti rimangono nei loro soggetti determinati 
e cioè nella sostanza del pane e del vino. Dunque nel sacramento sì 
ha la sostanza del pane e del vino, e non la sostanza del corpo 
di Cristo, poiché sembra oa escludersi che due corpi possano tro¬ 
varsi assieme nell’identico luogo. 

4. La quarta difficoltà nasce dal fatto che dopo la consacra¬ 
zione nel pane e nel vino capitano, sia all’attivo che al passivo, 
gli stessi fenomeni che si riscontrano in precedenza. Infatti il vino 
consacrato, se si suine in grande quantità, riscalda e inebria; e il 
pane consacrato corrobora e nutre. Inoltre si osserva che le specie 
consacrate, se si conservano a lungo e con poca cura, imputridi¬ 
scono; possono essere mangiate dai topi; essere bruciate e ridotte 
in cenere e in vapore. Tutte cose che non possono accadere al corpo 
di Cristo, poiché la fede insegna che esso è impassibile. Dunque 
non sembra possibile che il Corpo di Cristo sia contenuto sostan¬ 
zialmente in questo sacramento. . , 

5- Ma una quinta difficoltà sembra nascere in modo sp ^ 
dalla frazione del pane: poiché essa per i sensi è ensare 
d’altronde non può essere senza soggetto- Inoltre e assur^ 

Che 11 aggetto di codesta frazione sia d . C ° fP ^ a \ 0 \ 0 la sostanza 
sembra che là non ci sia il corpo di Cristo, 

^ P a ne e del vino. . difficoltà, per cui può 

Queste ed altre consimili sono dunque e circa q Ue sto 

*^a re duro l’insegnamento di Cristo e della Ch, 

lamento. 


75 . s, 


*To] 
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Capitolo LXIII 

SOLUZIONE DELLE SUDDETTE DIFFICOLTÀ 
PRIMO, QUELLA RELATIVA ALLA TRASMUTAZIONt? 
DEL PANE NEL CORPO DI CRISTO 1 * 

Sebbene la virtù di Dio operi in questo sacramento in 
mera piu sublime e piu misteriosa di quanto ì uomo possa arriva 
a comprendere, affinché tuttavia la dottrina della Chiesa al 

guardo non sembri assurda agli increduli, ci si deve sforzare di 
escludere ogni assurdità. 

Perciò passiamo per prima cosa a considerare il modo col quale 

il vero corpo di Cristo incomincia ad essere in questo sacram-nto 
fcrr. c. 62, n. i]. 

Ebbene si deve concedere essere impossibile che ciò avvenga 
mediante il moto locale del corpo di Cristo. Sia perché ne sei- 

le vo,te che si compie ^ 
trp uL. . , fi ’ 1 caso > 4 uesto sacramento non si po 

poiché un moto nC ll°cale teS no m0ment ° ^ ' UOg ° S ° ltant0: 

luogo _ Si? an t , , . n P uo terminare che ad un unico 

ma ha bisogno di'tfmpo' il "^t l0Cale n ° n P “ Ò ' Stanta ” e °’ 

timo istante della pronunzia d'eli p”" 0 ”' “ 

ad essere in questo sac ^ C 6 ^ Vero cor P° di Cristo incomincia 
si trasforma nella sost ament0 P er d fatto che la sostanza del pane 
vino nella sostanza d ^ cor P° di Cristo, e la sostanza del 

Di appare la SangUe - 

mettono la coesistenza i ’ ^ dell ’°P ini °ne di coloro i quali ani' 
e della istanza del ' ^ ^ Uesto sacramento, della sostanza del p ane 
che ammettono l’annicLl P °- dÌ Clìsto > sia dell’opinione di coloro 
riso azione nella materia aZ1 . 0ne de ^ a sostanza del pane, o la sU3 
dimenti ne «guirebbe^ 1 P ° ÌChé da entrambi S ucsti 

ch cT CrC ln questo sacram' C ° rP ° di Cristo non possa incornine 131 * 
Che e laa mmi ss i bil “^nto, se non mediante il moto locala 

mC abbia ®o spiegato. - Inoltre se in <** 

PP ,# * Colile al r • 

apu °l° precedente. 
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sacramento la sostanza del pane coesistesse col vero corpo di Cristo, 
questi avrebbe dovuto dire: «Qui c’è il mio corpo», e non: 
(< Questo è il mio corpo ». Poiché l’avverbio locativo starebbe a 
indicare la sostanza che apparisce, ossia la sostanza del pane, qua¬ 
lora nel sacramento essa restasse assieme al corpo di Cristo. - 
Così pure sembra impossibile che la sostanza del pane venga del 
jutto annichilata. Poiché dalla frequente ripetizione di questo 
mistero sarebbe già stata annientata così buona parte della na¬ 
tura corporea creata all’inizio del mondo. E d’altronde non è 
plausibile che in un sacramento della salvezza un essere qualsiasi 
venga annichilato dalla virtù di Dio. - E neppure si può am¬ 
mettere che la sostanza del pane si risolva nella materia prima: 
poiché la materia prima non può esistere senza una forma: a 
meno che per materia prima non s’intendono i primi elementi 
corporei. Ma se il pane si risolvesse in questi, bisognerebbe av¬ 
vertirlo con i sensi, perché codesti elementi sono sensibili. Inoltre 
codesto cambiamento darebbe luogo a un moto locale e all’altera¬ 
zione dei contrari : fenomeni che non possono essere istantanei. 

Si deve però notare che la predetta trasmutazione del pane nel 
corpo di Cristo è diversa da tutte le trasmutazioni naturali. Poiché 
in ogni trasmutazione naturale c’è la permanenza del subietto su 
quale si succedono le diverse forme; o accentali, come quando d 
subiate bianco diventa nero; o sostanzi, come quando 1 am 
diventa fuoco; e si parla quindi di trasmutai,ont dt 
nella trasmutazione suddetta un 

subietto, e gli accidenti nmangon . p accidenti ri- 

zione sostanziale. - In che modo poi e perche que 

mangano, lo vedremo in seguito [c. ^ ^ 

Ora invece bisogna considerare v rnmoiere. Infatti 

in un altro subietto, cosa che la creatura non può, ^ ^ prov i ene 

ogni operazione della natura presuppone a ^ £ar s ì c he 

l’individuazione della sostanza: pere e a questo dito 

questa sostanza diventi quell’altra sostanza, P ^ a jj a p 0te nza di 
diventi quell’altro dito. La materia P cr °® ^ yirt ù divina può far 
Lio, dalla quale deriva la sua esistenza. ^ una j ata sostanza 
S1 ohe questa sostanza concreta si ntc naturale, la cui 

Preesistente. Infatti come per la virtù è 
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azione si limita a trasmutare la forma, presupponendo l’esisten 
su ietto, questo tutto può trasformarsi in quest’altro tutto, p ^ 
quest’aria in questo fuoco ora generato, mediante il cambi am 
della specie e della forma; così per la virtù di Dio, l a quale nT 
presuppone la materia, ma la produce, questa materia stessa 
trasmutarsi in quest’ultra, e di conseguenza questa sostanza individ 
può mutare in quest’altra sostanza individua; poiché principio 
d’individuazione è appunto la materia, come la forma è principio 
della specie. 

Ora, è evidente che nella suddetta trasmutazione del pane nel 
corpo di Cristo non esiste un subietto comune che permanga dopo 
la trasmutazione: poiché tale cambiamento avviene circa il p r i mo 
subietto, che è principio d’individuazione. E tuttavia è necessario 
che qualcosa permanga, affinché siano vere le parole : « Questo è 
il mio corpo », le quali significano e producono questa trasmutazione. 
E poiché non rimane la sostanza del pane, né qualsiasi materia pree¬ 
sistente, come abbiamo spiegato, è necessario affermare che rimane 
ciò che è estraneo alla sostanza del pane. Ebbene, tale è l’accidente 
del pane. Dunque dopo la trasmutazione suddetta rimangono gli 
accidenti del pane. 


Tra gli accidenti però va tenuto presente un certo ordine. 
Poiché tra tutti gli accidenti, quello più inerente alla sostanza, e 
1 estensione, o quantità. Vengono poi le qualità, che sono ricevute 


dalla sostanza mediante la quantità, come il colore mediante la 
superficie. infatti con la divisione della quantità si ha indirettamente 
anche la loro divisione. La qualità a loro volta sono princìpi à 
azioni e passioni, nonché di certe relazioni, quali padre e figl» 
padrone e servo, ecc. Invece certe altre relazioni accompagnano h 
quantità: p. es., quelle esistenti tra il più e il meno, tra il doppi»eU 
meta, e simili. Ecco perché si deve ammettere che dopo la tras»»»' 

TeVsola «LtLnT‘ dentÌ ^ ^ P erman S° n ° i 

aoDowiah • Vlene a sussistere senza subietto, e ad 

sioni e le suhlctt0 le qualità, e quindi le azlon \ le J \\ 

contrario di ^ erc * b in questa trasmutazione avvie ^ 

sostanza rim avviene nelle trasmutazioni naturali, in c “ : 

nmane -biette o sustrato delle mutazioni, e gb * 




un/> i/tu 


* r 

“ * ’J 


cidcnli cambiario: qui al contrario rimangono gli accidcnb - cambia 

|/j 

Qu««» trasmutazione J.crò non piJ ; f p^;^,,, rfcrjomsnafa 
^oW O mutamento, come quello che inferma i naturalità, e r.d 
quale si richiede un stibietto, o su*, tram permanente: ma è un -pjc- 
cedersi di sostanze, come la creazione è successone di essere dal 
por) essere, conforme a quanto abbiamo '.piegato nel Zecondo Jjibro 

[ce. jS, 19 ]' 

Questa e dunque la. prima, ragione per cui gli accidenti del cane 
devono rimanere: perche nella suddetta trasmutazione ci sia qual¬ 
cosa che rimanga. 

Ma e necessario anche per una seconda ragione. Se infatti la so¬ 
stanza del pane si trasmutasse nel corpo di Cristo con la sparizione 
cicali accidenti, dopo tale trasmutazione non si avrebbe un nesso 
tra il corpo di Cristo secondo la sua sostanza e il luogo dove prima 
c’era il pane: infatti non rimarrebbe nessun rapporto del corpo di 
Cristo con il luogo suddetto. Invece restando dopo la trasmutazione 
la quantità, ossia” le dimeasioni del pane, mediante le quali il pane 
occupava un dato luogo, la sostanza del pane trasmuta nei corpo 
di Cristo diventa corpo di Cristo sotto le dimensioni del pane; e 
quindi in qualche modo essa occupa il posto del pane, pero mediante 

le dimensioni del pane. . . c . - „ nrvwTn a \u 

Si possono trovare però anche J^ e “ Cosicché il suo 

fede, la quale ha per oggetto r sacramcnt o quanto piò 

mento è tanto piu grande q l’occultarsi del 

questo viene a compiersi in maniera invisibile , co alla 

corpo di Cristo sotto gli accl ^"“ « dd "Icramento. Infatti deste- 
praticità e alla convenienza dell _ pna nza in coloro che vi 

rebbe orrore in chi deve sumerlo c npug. ^ fede|i „ clla 

asùstono, se il corpo di Cristo ven prese ntato quale cibo 

*ua specie. Perciò il corpo 1 nuale bevanda sotto e 

sotto le specie del pane, e il sUO s & mangiare e P er ^ cre * 

specie del vino, perché comunemente, pe 

uomini si servono di queste sosta 
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RISPOSTA ALLE OBBIEZIONI 
DERIVANTI DALLA LOCALIZZAZIONE x 

Queste spiegazioni sul modo in cui avviene la trasmut * 
«aprono in qualche maniera la via per risolvere le altre c jj^ Zl ° ne 
Infatti, come abbiamo detto, lo spazio o luogo in cui si C °^‘ 
questo sacramento viene attribuito al corpo di Cristo a 
delle dimensioni del pane, che permangono dopo la trasmuta 
della sostanza del pane nel corpo di Cristo. Da ciò si rile^ 210 ^ 
quanto appartiene a Cristo è necessariamente nel luogo suddett ^ 
base alla natura della suddetta trasmutazione. ln 

Si deve intanco notare che in questo sacramento alcune cose 
presenti in forza della trasmutazione, e altre per concomitanzaT° 
turale. In forza della trasmutazione è presente in questo sacramento 
ciò a cui termina la trasmutazione stessa: sotto le SDecie del nane 
p. es„ è presente il corpo di Cristo, in cui viene" trasmutata là 
sostanza del pane, come risulta dalle parole della consacrazione- 
«Questo e li imo corpo»; e così sotto le specie del vino è presente 
sangue di Cristo a quelle parole : « Questo è il calice del mio san- 

fluè cose” ^ P " MtUraIe COncomitanza sono là presenti tutte le 
però realmente n ° D termine della trasmutazione, sono 

fatti che la trasmutazione dd"' 0 è term j" e di essa ' È evidente !n ‘ 

vinte di Cristo e neppure nella 2 "' ^ ^ ‘ ^ ” eIla f 

del pane c’è sia l’anim» ,r n 3 amma; tuttavia sotto la specie 

di entrambe con il corno rfV‘ St ° che la SUa divinità > per l’unione 
o v t-urpo di Cristo. 

OC p£j"Q Questo p 

giorni della morte /° sse stato celebrato durante i tre 

presente sotto la specie aT’ Panima di Crist ° non sarebbe stata 
unita al suo corpo c ' & P ane J perché allora realmente non era 

stato il sangue, né sott S ? tt0 s P ec i e del pane non ci sarebbe 

motivo della separa- ’ ^ s P ec te del vino ci sarebbe stato il corpo, a 

~ a cor pi* ; d ‘ durante la morte. Adesso invece, 

sotto entrambe le SDp - St< ^ ne ^ a sua natura non è privo di sangue» 

contenuto tanto il corpo che il sang ue 

pp, ; ITT * 

qcc ' l > 2 J Quodl ./vù 64 ’ aa - z "5; Seni IV d . c c 3, 4‘- a- 3 ’ 

9 vu > q. 4, a. i v » io, a, i, ad 5 ss.; a. 2, qcc. 
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n» sotto le specie del pane in forza della trasmutazione è contenuto 

il «n»* U “**? 1*; concomitanza; mentre sono k 

specie del vino avviene il contrario. 

In b f?. * <IUCSt °. è CVÌdc '> te Ia soluzione della difficoltà che 
partiva dalla sproporzione tra ri corpo di Cristo e il luogo occupato 
dal pane. Direttamente infatti non si trasmuta che la sostanza del 
corpo di Cristo: mentre le dimensioni di codesto corpo sono nel 
sacramento solo per naturale concomitanza, non già in forza della 
trasmutazione, poiché le dimensioni del pane rimangono. Il corpo 
di Cristo quindi va rapportato al luogo delle specie eucaristiche non 
con le sue dimensioni proprie, così da combaciare col luogo suddetto, 
ma mediante le dimensioni del pane che permangono, e che com¬ 
baciano esattamente con codesto luogo. 

Viene così risolta anche la difficoltà che partiva dalla pluralità dei 
luoghi [in cui si celebra il sacramento]. Poiché il corpo di Cristo 
mediante le proprie dimensioni non si trova che in un luogo sol¬ 
tanto: però mediante le dimensioni del pane che si trasmuta in 
esso, viene a trovarsi in tutti quei luoghi in cui si celebra questa 
trasmutazione: non già diviso in parti, ma intero in ciascuno di 
essi; poiché qualsiasi pane consacrato si trasmuta nell’intero corpo 
di Cristo. 


Capitolo LXV 

SOLUZIONE DELLE OBBIEZIONI 
DESUNTE DALLA PERMANENZA DEGLI ACCIDENTI 1 

Risolte le difficoltà desunte dalla localizzazione, passiamo a 
considerare quelle desunte dalla permanenza degli acci enti 
c. 62, n. 3]. Non si può negare infatti che gli acci enta e P an *" 

del vino rimangono: poiché i sensi infallibilmente lo dimostrano 

E d’altra parte essi non possono trasferii, nel corpo e: ne 

di Cristo: poiché questo non potrebbe codesti acci . 

di Cristo stesso, che d’altronde non p erciò si conclude 

denti. Lo stesso si dica della sostanza e che abbiamo 

che essi rimangono senza soggetto; per n 

Sen t, I, d. 47 . a - 41 IV - d ‘ * *; 
*• 11. pp.j III, q. 75, a. 5 ; q- 77» aa> *>' ’ IU * a . 1; Quodl., VII, q. 4» a - 3> 

* 1 y qc. 2; d, 12, q. i, a. x, q cc * 2 > 3 > & 9 

Quod l-> IX, q. 3 ; 1 Cor,, e* il, loct. 5- 
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r 6 ,1. cioè nel senso che la sola quantità din 
aett °<J «nza sbietto, mentre essa £a da subietto agli altri 
SUS p non è una cosa impossibile che un accidente p er virtù d'^' 
possa sussistere senza subietto. Poiché per la conservazione 
cose nell’essere valgono gli stessi argomenti che per l a prodm • 
di esse. Ebbene, la virtù divina può produrre gli effetti di ^° ne 
le cause seconde senza di esse : così come ha potuto formare p tUtte 
senza il seme, e guarire la febbre senza il concorso della n U ° m ° 

avviene per l’infinità della sua potenza, e poiché è lui ^ 

virtù di agire a tutte le cause seconde. Perciò egli ^ ^ 
conservare gli effetti delle cause seconde senza di esse 
che egli conserva l’accidente in questo sacramento venuta 6 ^ 
la sostanza che lo conservava. - E questo vale'’specialmenTdT 
dm™.: che secondo i Platonici sussisterebbero per sé sf 
[c£r. Metaph., IH, c . 5], per il fatto che l’intelletto mm 
separate [Phisic., II, c. 2]. Ora, è evidente che ' •? conce P«k 

tere di Dio nell’operare che quello dell’imdletto nTc" ^ 

Inoltre la quantità, o estensione ha questo d! 
agli altri accidenti, che è individuata peculiare rispetto 

nella sua nozione è inclusa la n * ' P C1 se stessa - Questo perché 
nel tutto » : essa inf^^JT^ 1 ^ ^ delle'parti 

c- 4 , n. ,]. Ma dove è Ì 

specie, necessariamente è imo!' ■ ,, Ve , rSlta dl P art * della medesima 
un'identica specie non dosso P 3 , ■ lndlviduaz >°ne : poiché cose di 
individui; cosicché non P Doss n ° moltl P llcarsi che nella pluralità degli 
quanto sono in soggetti div ^ C .° nce P* rs * più bianchezze, se non in 
anche considerate p er c~ * rS1 * lnve f e possono concepirsi più linee, 
che e implicita nella linea h ^ " P °* c k d la loro diversa posizione, 
soltanto la quantità, 0 L ***? ^ la P luralit à delle linee. E poiché 
derivare ia pluralità degli lmpHca demento da cui può 

M Ce 1 code sta molteplicir'' 1V1 l* ne ^ a medesima specie, la prima 
devisi S ° Stanze stesse S f ra derivare dall’estLione : infatti 

p^ 10ne de Ua materia- * CpllCltà numerica avviene mediante la 
poiché C a n ° n S \ Cons lderass e a V ° lta °l uesta non potrebbe conce* 
sibile L presci ndere dallV 3 . materìa soggetta alle dimensioni: 

- tu’tt S: S f 8 a il Fifer ne ’ qUa!staSÌ è Ìndi f 

specie siti' , altr > generi di , l > c - 3)- È chiaro quindi che 

oltl pHcan 0 numeri CC ‘ dentl gli individui della medesima 

uniente in base al loro subietto. 
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Perciò si deve concludere che i . 

> * sten, autonoma delle 

denti su di esse come nel loro soggetto, non ne segue ch/codesti acci, 
dend rimangano astratti e non individuati; poiché la radi d . 
l’individuazione rimane nelle dimensioni stesse. 
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SOLUZIONE DELLE OBBIEZIONI 
DESUNTE DAI FENOMENI ATTIVI E PASSIVI 
[CHE AVVENGONO NELLE SPECIE] 1 


Ciò detto, passiamo a esaminare la quarta difficoltà [cfr. c. 62]. 
In proposito pero ci sono delle cose che è facile risolvere; mentre ce 
n’è qualche altra che implica maggiore difficoltà. 

Il fatto cioè che in questo sacramento si riscontrino gli stessi fe¬ 
nomeni attivi che prima venivano compiuti dalla sostanza del pane 
e del vino, quali la trasmutazione dei sensi, o l’alterazione dell’aria 
circostante mediante l’odore, o il colore, sembra abbastanza giusti¬ 
ficato stando alle spiegazioni precedenti. Infatti sopra abbiamo detto 
che in questo sacramento gli accidenti del pane e del vino riman¬ 
gono: e tra questi ci sono anche le qualità sensibili, princìpi attivi 
di codesti fenomeni. 

Così pure, tenendo presenti le spiegazioni date, non si riscontra 
molta difficoltà in certi fenomeni passivi, ossia nelle alterazioni 
degli accidenti. Infatti, avendo stabilito che gli altri accidenti si 
fondano come nel loro subietto sulle dimensioni, le alterazioni si 
verificano in codesto subietto allo stesso modo che se fosse la pre^ 
la sostanza : così si spiega, p. es., il riscaldarsi e il raffre arsi 
vino, il suo mutare di sapore, e altre cose del genere. 

Invece si riscontra la massima difficolta a proposito dei ten 
* generazione e corruzione che si constatano in questo s 
e u no infatti mangiasse in grande quantità di questo ci 
^ Potrebbe sostentarsi, e ubriacarsi col vino consacrato unne 
l’Apostolo in / Cor., XI, 2.= «Uno ha fame, e 1 altro 

>. PP - III, Q. 77, aa . 3-6-, Sa».. IV. à. ir, < 1 - '■ a ' 3 ' “ 5 ' ^ 

3 ’ 1 c °r-, c. n, lect. 4; Resp. ad Lect. Venct., re P- 35 
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ubriaco». Ora, questo non potrebbe succedere, se da 
mento non si generassero la carne e il sangue di c h‘ T ^ 0 s ^r a . 
Poiché il nutrimento si trasmuta nella sostanza di chi 1 -° ln S erì $c e 
È vero infatti che secondo alcuni l’uomo non potrebl Sl i 

questo cibo, ma solo corroborarsi e rifocillarsi corm» C ■ Ilutrir si dì 
l'odore del vino. Questo però può avvenire’per nnT n " 4,t *i 
ma non potrebbe bastare per sostentare un uomo se! ®^ 
lungo senz'altro cibo. Ora, invece sarebbe facile rise ‘ » 

sperimento che l'uomo può sostentarsi a lungo col db C0D >'<• 
Ed è strano constatare come costoro neghino eh ?***«*. 
nutrirsi col cibo sacramentale; perché si rifiutano U ° mo P 0 *» 
questo sacramento possa convertirsi in carré e ammettere * 

constata con i sensi che esso si trasforma m d P*'' P° iché » 
o la combustione in un’altra sostanza, ossia ffiT* PUtrrfazi °“= 
Tuttavia questo fatto è difficile a soie 6 e ln P°W 

non sembra possibile che dai soli acciden^™ ’ PCrché da un 1 »» 
Stanza; e dall’altro lato non si n,,' j 00 P ° Ssa deriv are una so- 

d ‘ ^ risto > che è impassibile, possa trasmV^ ^ S ° Stanza del «*P> 
Se uno poi volesse afferm P a tras mutarsi in un'altra sostanza. 

trasforma nel corpo di Cristo ' per miracol ° il pane si 

sformano in quella data sostanza”»' 1 ^ P ? 00 ' 0 g 1 * accidenti* tra- 

che non può considerarsi conven’ d ° Vrebbe nota re, prima di tutto, 

stione del sacramento avvenga “ ^ P utrefa “one o la combu- 

P“, e£azione e combustione caJP miracolo i e in secondo luogo che 
ordine consueto della naturi PCr questo sacramento secondo 
racolosi. n «ura: e questo non avviene nei fatti mi- 

t cT ltì ‘ CoMOr ° dSno *he° Uà ’ C ! Una * si dumosa, che è seguita 

^ustione o T neUa nutrlzio nd ° qUeSt ° aacramento si tralI,0 “ 

né pi; . , a P utre fazione nr% ° ne ’ °PP Ure m cenere per la coi* 

ri to fn ^, Cldenti > né la sosta trasmutan o nella nuova sostanza 

rate quelle teCCden . te «WanaTtó C ° rP ° dÌ CrÌSt ° ; ma pCr 

Ma COSC ‘ n cui n, C pane> c da questa vengono g eJ1 i 

infatti f andle questa SD i q “'° sac ramento viene a trasforma'*' 

’ [c ' 6 3 ] noi abbhm 8aZ , 10ne è del tutto insostenibile. S** 
a. t . dimostrato che la sostanza de! p“ e 

£or . Sc nc f u \P* lrni sostenitori di he 

Plni ° nC £u s^uha^rV^- De ^°^haris°M ain0 ” P * pa InnoccnZ ° 111 

1 -he '£££& 
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trasmuta nella sostanza del corpo di Cristo n -x *_ 
trasmutato in un’altra cosa non può tornare ' ad T ^ ^ " * 
Don si ritrasforma in esso. Perciò se la sostanza del' 
seffue che la sostanza del corpo di Cristo «; pa ° e 0rna ’ ne 
2 4 —do. - Inoltre, se fa paTT ” ^ " 

s ario che ritorni, o mentre le specie del pane rim ^ 6 
quando queste sono distrutte. Ebbene, mente le sp^del^Z 
permangono, la sostanza del pane non può ritornare; perché finché 
esse durano, sotto di esse permane la sostanza del corpo di Cristo- 
e allora ne seguirebbe la presenza simultanea in esse della sostanza 
del pane e della sostanza del corpo di Cristo. Così pure la sostanza 
del pane non può ritornare dopo la distruzione delle specie del 
pane: sia perche la sostanza del pane non può mai esistere senza le 
proprie specie; sia perché una volta distrutte le specie del pane è 
già generata la nuova sostanza, per la cui generazione si è voluto 
supporre che ritornava la sostanza del pane. 

Perciò sembra meglio affermare che nella consacrazione, come la 
sostanza del pane si trasmuta per miracolo nel corpo di Cristo, così 
per miracolo si conferisce agli accidenti la capacità di sussistere, che 
è propria della sostanza, e di conseguenza così possono fare e 
subire tutto ciò che può fare e subire la sostanza, come se fosse 
presente la sostanza. Perciò essi, senza un nuovo miracolo, possono 
ubriacare e nutrire, incenerirsi e imputridire, nella stessa maniera 
che se fosse presente la sostanza del pane e del vino . 


Capitolo LXVII 

SOLUZIONE DELLE OBBIEZIONI 
DESUNTE DAL RAZIONAMENTO DEL B 

_- * \ r _ 


1 X 

PANE 


VII l-J L liv J-Vi. — 

Rimane da risolvere adesso la quinta difficolta [c su bietto 

stando alle spiegazioni precedenti, e C ^j/dLensioni sussi- 
e Azionamento suddetto, possiamo ritener 

• sen za trovare una solu- 

3- L’Autore è tornato più volte su quest’ardua controver , ^ Quodl., IX, 

r; facente (cfr. sL, IV, d. ». q- * > ‘^ /elaborazione nuderà. 

1 , ’ a 3). Gli stessi tomisd sono divisi tra or ’ . pj rcn ze, I97 1 » v0 ' * 

P r °blema vedi La Somma Teologica, Ed. Salant, F» 

_ a . / Cor., c. », l«t. 5- 

T 3 7, qcc. I, 

PP-: III, q. 77, a. 7 ; d. 12 , q- a> •*’ M 


17-21 
L 11. 
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stenti in se stesse. Né da ciò segue che una volta sp ezz 
dimensioni, si spezzi la sostanza del corpo di Cristo • ^ . C ° dest e 
qualsiasi porzione di esse è presente per intero tutto in 

Cristo. 11 co *po dj 

E sebbene questo possa sembrare difficile, tuttavia 
spiegazioni già date, è anch’esso spiegabile. Sopra infiori’ Stando a ”e 
detto [c. 64], che il corpo di Cristo è in questo sacramento 
della consacrazione secondo la sua sostanza; le dimenri ' n ° tza 
del corpo di Cristo vi si trovano per la naturale domita ^ 
esse hanno con la sostanza. Ossia, precisamente al contrario T ^ 
un corpo e ordinariamente in un luogo : poiché un rr. J C0DK 
naturale è in un luogo mediante le dLnslnTcon ie » 
misurato ad esso. Il rapporto infatti di ciò che è sostanzia ' ^ 
che lo contiene è diverso dal rapporto che un „ °° 

col luogo o spazio contenente; poiché un tutto e ? h 

■n un dato luogo nella sua totalità, in modo da ° ^ { 
nelle singole parti: ma ogni sua parte T CSSere 

come il tutto occupa per fntero il Wo cLT^ Una “ 
un corpo fisico o naturale è tutto in un ri contle n e - Cosicché 
non essere tutto in ciascuna A 11 dat ° Spazio > in modo da 

corpo corrispondono alle parti deiL^ ^ fe Va " e parti dd 

esso è nello spazio, o luo^o j- Spazi ° c ^ e es so occupa: poiché 
un elemento sostanziale è t t . 13nt f le sue dimensioni. Se invece 
in ciascuna delle sue partì • i° mter ° * n un dato tutto, è intero anche 
tutta m ciascuna delle parti ° deIPac q ua ’ P- es -> è 

ciascuna parte del co™ ddl ac q u a, e Finterà anima è tutta in 
Perciò, siccome il cnrn ,. 

niento i n forza della ° * tristo è presente in questo sacra- 

sostanza del p ane> “ SO ? nza > nella quale si è trasmutata la 
“ m °, come tutta la n , ai ? d ° ‘"alterate le dimensioni di quest* 
intensioni, cosi i n c ; 3 d P ane era in ciascuna parte delle sue 
^ la frazione o divi* Paite d ’ esso c ’ è l’intero corpo di Cristo- 

vino r ) St °’ r ' 1a so ggetto di S1 ° ne sud detta non si produce sul c° r P’ 

> e quali ri man essa so “° le dimensioni del pane e ** 

J> Aggetto degli alt ° : come abbiamo detto [ cc * ^ 

1 accidenti. 
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Capitolo LXVIix 

SPIEGAZIONE DEL TESTO ADDOTTO > 

Eliminate queste difficoltà, risulta evidente che quanto la Chiesa 
insegna circa il sacramento dell altare non contiene nulla che sia im- 
possibile a Dio, cui tutto e possibile. 

E neppure è contro l’insegnamento della Chiesa l’affermazione 
rivolta dal Signore ai discepoli, i quali sembravano scandalizzati da 
questa dottrina : « Le parole che io vi ho detto sono spirito e vita » 
( Gtov ., VI, 64). Infatti con questa frase egli non volle dire che in 
questo sacramento non sarebbe stata data a mangiare ai fedeli la 
sua vera carne; ma che essa non sarebbe stata data a mangiare in 
maniera carnale, ossia a essere dilacerata nella specie sua propria 
come gli altri cibi; bensì in una maniera spirituale, diversamente 
da come si usa per gli altri cibi. 


Capitolo LXlX 

QUALITÀ DEL PANE E DEL VINO 
CHE SI DEVONO USARE IN QUESTO SACRAMENTO 1 


Avendo noi già spiegato [c. 61] che questo sacramento va fatto 
col pane e col vino, è necessario che nel pane e nel vino vengano 
rispettate quelle condizioni che sono richieste dalla natura p 
e del vino, affinché con essi si possa compiere ^esto sacr 
Ebbene, non può chiamarsi vino se non quel ìqui o c 

Vlene fatt ° col grano di frumento. Gli alte P J ^ sostitui , 
Mancanza del pane di frumento; e cosi gì ^ sere compiuto con 
*: 0no 11 vin( >- Perciò questo sacramento non ^ compiers i qua- 

pane, né con altro vino: e neppure p mater ia estranea 

° ra al pane e al vino fosse aggiunta tanta par 
a Eromperne la specie. 

ad 3» l ° anlìm9 Ct ^ cct 

l * PP-: III, q. 75 , a. i, ad 1 ; a. 4? q- 77» a ’ 7- ^ ^ a . 2 , qc. 3*. 

ici. ^ pp -j UI » q. 74. aa. i'5'> ^contrarr. Gracc., P- U - c> 37 ‘ 

’ • I1 > lect. 5 ; In loann., c. 13 » ^ ect ‘ ’ 
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Ma se il pane e il vino suddetti subiscono delle alte 
non incidono sulla loro natura, è evidente che può essere^ 10 ^ 
validamente il sacramento, prescindendo da esse. p er .^^Piuto 
essere fermentato o azimo non incide sulla natura del^ 0 SÌCCOtlQe 
nell una e nell altra forma la natura del pane è salv 1113 

mento può essere celebrato con l’uno e con l’altro. V* 1 Sacr3 - 
le diverse Chiese hanno in questo usi diversi: ed entn perc ^ 
possono adattarsi al simbolismo del sacramento. Scrive ^ Usi 

gorio nel Registro*: « La Chiesa Romana offre i pani ^ ^ 
1 ignore prese la carne senza subire nessuna mescolan 
a tre c lese offrono il pane fermentato, perché il Verbo à \ ^ 

si e rivestito di carne, ed è vero Dio e vero uomo come il f 
e mescolato alla farina ». ’ m fermento 

Tuttavia e piu adatto per la purezza del • • 

cM “- * >■%■«. l r " "■ 

come accennano le parole di S. Paolo (/ Cor V , S ^ 

nostra pasqua è stato immolato. Perciò barche',.' ’ 7 ’ 8) '’ <<CnStl> 
della sincerità e della verità». 1 dettiamo con gli azimi 

È confutato così l’errore di alcuni n * r - 
dicono che questo sacramnnt • * reci [ sclsrn atici], i quali 

Ma codesta tesi è evidentem ° ^ S1 PU ° celebrare col pane azimo. 

XXV, I7; in~ XTV ntraddetta dal Va ^ eì0 - “ 
che il Signore mangiò L " ’ 12 e ln XXII, 7, è detto 

degli azimi, e allora egli * suo * discepoli il primo giorno 

secondo la legge il p r j m StltUl questo sacramento. Ora, siccome 
servare nelle case degli P k ^!° rn ° ae S b azimi non era lecito con- 
Es., XII, 15; e d » altr " rC ! ** P ane fermentato, come risulta da 
osservo sempre l a l e p. 0 v 1 . *§ nore J finché fu in questo mondo, 
corpo il pane azi £ > e evidente che egli convertì nel proprio 
c stolto riprovare nell’u so H Ìn dbo ai suoi discepoli. ^ 

e ^servare nell’ istit . dU Chlesa Latina quello che il Sigile 

azione ste<s^Q Ai 

di questo sacramento. 


i-v3i frase * 

à ' Fra bar tolom C o° d tt ^l- Scmbra^ch 3 ffatt ° neI Re S* s *ro, ossia nell'epistolari 0 ^ 
nd 7 ° PpUrc dall'o^ C ° stant inopoU nuhKÌ- T ° mmaso 1>abbia desunta, o daU'op u:>c 

co ntr 7i 5 G D ° Ve Poi codet 0 dÌ Nico ù da Du C r t0 ^ « advCfSUS 

pp „ Grcci Jcismatir- x 1 aui ° ri abbinn D zzo ’ De Sanctae TnnttaM , . 

**' 371 8 ->* ICl è u » Problema in i *f OVato 11 utilizzato nella contro C f 

a lnS ° lubi l C (cfr. Coni, Gent., Ed. Marietti, voi- 
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Si noti però che alcuni affermano ave ,• 
j e eli 3Z,m '< P er ''imminenza della „. • ' antlci P at0 il g i orno 

usato il pane fermentato. E cercano di'dim' f C , qili " dì aVer eglì 
Primo, con l’affermazione di Giov., XIII ostrarJo c °n due testi. 
dc l giorno di pasqua», il Signore celebrò’ìrini 0 q '.' alC “ prilm 
poli, in cui consacrò il suo corpo, come insegna l’An^ ! ‘““r diSCe ' 

XI, 23. Perciò sembra che Cristo abbia cedrato T* ° ° “ 1 C \ T" 
giorno degli azimi : quindi nel consacrare il suo corp^^L, 
a P ane fermentato. E pretendono di trovare una conferma del 
loro tesi notando rn G.ov., XVIII, 28, che il venerdì in cui Cristo 
fu crocifisso, « 1 Giudei non entrarono nel pretorio di Pilato per 
non contaminarsi e per poter mangiare la pasqua». Ora, la 
pasqua corrisponde agli azimi. Perciò costoro concludono che la 
cena fu celebrata prima degli azimi. 

A ciò sì risponde che secondo il precetto del Signore, in Es 

XII, la festa degli azimi « veniva celebrata per sette giorni, tra i 

quali il primo, ossia il quindici del mese, era più santo e solenne 
degli altri». Ma poiché presso i giudei le feste cominciavano dal 
vespro precedente, il vespro del quattordici incominciava l’uso degli 
azimi, e li mangiavano per i sette giorni successivi. Di qui le 
parole dell’Eco do (XII, 18 s.) : « Il primo mese al giorno quattordi¬ 
cesimo di sera mangerete gli azimi fino alla sera del giorno ventu¬ 
nesimo dello stesso mese. Per quei sette giorni non deve trovarsi 
lievito nelle vostre case ». E in codesto giorno quattordici a vespro 
si immolava l’agnello pasquale. Per questo i tre Evangelisti, Matteo, 
Marco e Luca affermano che il primo giorno degli azimi era 
Quattordici del mese; perché a vespro si mangiavano gli azimi e 
^lora «si immolava la pasqua », ossia «1 agnello pasqua e ^ ^ 

P er S. Giovanni questo era « il giorno prima e a es a 

« prima del quindici del mese, il quale era .1 p.» bienne d, rnm, 
e ne l quale i giudei solevano mangiare la P as ^’ e ° iminata 0 gni 
Zlr ^i pasquali », non già l’agnello pasqua e. nell'ultima cena 

LSCOr danza tra gli evangelisti, è chiaro c e v evidente la 

^° n sacro il proprio corpo col pane azimo. auest0 sacramento 

^evolezza della Chiesa Latina, la quale per questo 

Usa il ^ . 

1 pane azimo 3 . 

è stàto ripreso c 

<sl Problema 9 ui agitato e risolto * S ^ 0 J^° dagli eseged del secolo XX, 


tutti i sussidi deir erudizione 
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Capitolo LXX 

IL SACRAMENTO DELLA PENITENZA 
GLI UOMINI DOPO AVER RICEVUTO LA GRa^t 
SACRAMENTALE POSSONO PECCARE DI NUOVCm 

Sebbene i sacramenti suddetti conferiscano agli uomini 1 
tuttavia essi con la grazia ricevuta non diventano ;^ a ^ raz * a > 
Infatti: ° lm Peccabili. 

.\ doni > gratuiti vengono ricevuti nell’anima come dicn • • 
abituali: poiché l’uomo non agisce sempre in conformit' P ° S1ZI ° n * 
Ora, niente impedisce che colui il quale ha un abito 3^°°° **?* 
conformità oppure in contrasto con esso : come chi sa lf ^ ° 
oca può parlare, sia rispettando le regole grammaticali sia^r” 3 ' 
trasto con esse. Lo stesso si dica per gli abiti delle 
poiché chi possiede l'abito della gLtifia può anche n '*** : 
la giustizia. Questo perché l'uso deali abitì in noi ^ C0,ltro 
volontà: e la volontà è disponibile® versi entrambi V “ 
Perciò e evidente che chi riceve i doni gratuiti g ° PP0StI - 

contro i dettami della grazia. & P peccare agendo 

delire.’' auZ d “nza l’immutabilità 

se non in quanto ragginone ' mmutablllta non può competere, 
viene immutabile per il fan u m ° bnC ' volont à infatti * 
non aver motivo da seD °. C , G v * ene colmata totalmente, così da 
saturazione della volontà & k ene ^ CU * ^ stabilita. Ma tale 
raggiunge l’ultimo fine- 3 , S P etta all’uomo, se non in quanto 
desiderare la volontà no ^° 1C & ^ no 3 < d uanc l 0 rimane qualcosa da 
buirsi l’impeccabilità • ^ satura - Perciò all’uomo non può atta- 
E questo non è dato ^n^ 3 C ^ e ^bia raggiunto l’ultimo fine, 
menti. poiché i sacra ; Uom ° c °n la grazia conferita nei sacra- 

1 v * at °re verso fi £ n sono dati come aiuto all’uomo nello stato 

g a ^ia ricevuta nei sacra m Ur ! C l ue nes suno è reso impeccabile 

* °gni peccato ^ 

af lerma che « og n i VUt ° ? Una Certa *g no ranza : infatti il FjJj' 

. °S m malvanin A ?_ rzvA,>.. IH- 


o- -gui peccato A a — 

af lerma che « ogm^ 0 ? U ? 3 Certa *g n °ranza : infatti il 
P°tc r risp ondere . ma Va Sl° è un ignorante » \Ethìc>> 

CrtSt °’ ^ ila «0, Pirc nzc, Ir " 4 C 8 ente * tutti S>« interrogativi (vedi in J^si 

T - *1. Po . ’ PP ‘ 6 52 ss ) ' PP- 5 u 5-5i8; G. Ricciotti, Vi» d 

C ' 8 *^t.VV 5 ’q. 24 .n : 


,tUIU \ * ~- 

Ricciotti, Vt» 


II. PD . Ttt n °52 ss.) » ^ 05-510; Cr. RICCIOTTI, 

* c ’ *3, lect. 3, ’* IIX * d - 3 T » q. i, a. 1 ; De Cantate , a- l3 ’ 
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c> i] ; e ne ’ P ,ove *bì 22 ] si legge: « Errano coloro che com¬ 

piono il ma ^ c w ‘ crao nonio allora soltanto può essere immune 
dal peccato volontario, quando intellettualmente è immune dall’igno¬ 
ranza e dall’errore. Ora, è evidente che l’uomo non è reso immune 
<jall , 'g noranZa e errore mediante la grazia che riceve nei sacra¬ 
menti: perche questo si avvererà solo quando l’uomo potrà contem¬ 
plare con l’intelletto quella verità che da certezza ad ogni verità; 
j a q U ale contemplazione costituisce il fine ultimo dell’uomo, come 
abbiamo visto nel Terzo Libro [cc. 25, 27]. Dunque l’uomo non 
, res0 impeccabile dalla grazia sacramentale. 

q Al cambiamento che si produce nell’uomo secondo il vizio 
0 la virtù, molto influisce l’alterazione che avviene in lui secondo 
le passioni dell’anima: infatti l’uomo diviene virtuoso e si conserva 
nella virtù per il fatto che con la ragione reprime e ordina le passioni 
dell’anima; per il fatto invece che la ragione segue le passioni, 
l’uomo diventa vizioso. Perciò finché l’uomo è alterabile da parte 
delle passioni, è alterabile anche secondo il vizio e la virtù. Ora, 
l’alterabilità dovuta alle passioni non viene eliminata dalla grazia 
conferita nei sacramenti, ma rimane nell’uomo fino a che in lui 
l’anima resta unita a un corpo passibile. Dunque e evidente c e 
l’uomo dalla grazia sacramentale non è reso impeccabile. 

5. È superfluo ammonire di astenersi dal peccato coloro che non 
possono peccare. Ora. l’insegnamento del Vangelo e degh Apos» 
ammonisce cosi i fedeli che già hanno conseguito con ‘ ‘ . 

grada dello Spirito Santo. Infatti così si legge^ m E^X . £ 
«Fate attenzione che nessuno mane 1 S ,, danno »; 

nessuna amara radice spuntando di nuovo fuori air di 

eia Efes., IV, 30: «Non vogliate contristare ,\o Spinto ^ 

Dio, nel quale siete stati segnati », e in L’Apostolo anzi dice 
nede di stare in piedi, guardi di non ca fflio corpo e 

dirittura di se stesso [I Cor., iA, 7 J • ,• i 0 stesso 

1° riduco in servitù, affinché dopo aver p grazia ricevuta 

diventi reprobo ». Dunque non è veto che con g 
nei sacramenti gli uomini diventino impecc • afferma vano 

Viene così escluso l’errore di certl er >]] 0 Spirito non può 
C e l’uomo dopo aver ricevuto la g raZl Spirito Santo non 

Peccare; e , se pecca, è segno che la g™ 82]. 

mai ricevuta fefr. S. Agost., De * 


%. s. 


r °^ASO. 
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A sostegno della loro tesi essi citano le paro i 
«La carità non viene mai meno». £ 0ìlp » 1 Cor •» Xlll ( 8- 

o Chiunque dimora iti lui [Dio] non pecca- ' T! “ ’ Gim '’ «I, 6-' 
ha né veduto né conosciuto »• con ’ chlun que pecca non L 

« Chiunque è nato da Dio non fa ne C anC ° ra P ‘ Ù espIicite (v. gl. 
di lui, e non può peccare, perché è nTJ ^ 

Ma questi testi non valgono i * ^ Dl0>) ’ 
la frase secondo cui « l a carità ^ SCnS ° da CSSÌ desiderato - Infatti 

nel senso che chi possiede la carkT ^ ““ * non è ^etta 

in Apocalisse, II, 4) si lea non P ossa maI P^derla, p erché 

hai perduto la tua primieri carità a°/ T™ di te ’ P^hé 

viene mai meno», p erché “ f e d f t0 che « ^ carità „ on 

che nella loro natura imi' n re § 1 a hn doni dello Spirito Santo 
profezia ed altri carismi* aH Un ' lmperfczione > <l uali lo ‘Ptóo di 
verrà ciò che è perfetto » 17 c 0 ytti V 'TT 3 cessare Sbando 
di perfezione relrTsempre ’ ^ ‘° ] ’ * ““ “ tala -»> 

Le f ” SÌ P0Ì . d ““ | nte dall’epistola di S. Giovanni vogliono affer 
che l doni dello Spinto Santo con cui l’uomo viene adottato 
e rinasce come figlio di Dio, di suo hanno tanta virtù da potè 
conservare I uomo senza peccato, e che l’uomo non può peL 
vivendo tn conformità con essi. Tuttavia egli può agire in contrasto 
con essi, e allontanandosene può peccare. Cosicché la frase • « Chi è 
nato da Dio non può peccare », equivale a quest'altea: « Il caldo non 
può raffreddare»; tuttavia un corpo caldo può diventare freddo, e 
cosi può raffreddare Oppure equivale a quest’alto: « Il giusto non 
la cose ingiuste », nel senso, cioè, che non le fa in quanto è giusto. 




CHI PECCA DOPO AVER RICEVUTO LA CRA7TA QATRA 
MENTALE PUÒ ESSERE CONVERmO^^G^ZU■' 

in peccato P d?po°aver r rRevmoTa 111 ' 3 P “ K ^ lu ° m0 ’’ ^ 
gere alla grazia. Infatti: gtaZla sacramentale > P uò rlS01 " 

5 ; d. 14, q. I? a 2 ^ q c *. d * ^ 2 * HI, q. 84, a. 6; Sent., IV, d. 2, q. a * 3 * 

9 * > 4 » 1, qc. 1, ad 1. 
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I- Nel capitolo precedente abbimi ■ 
terra la volontà è mutabile sia ns^n^, ^ mCntre si vivc sulla 
virtù. Quindi come si può p eccarc ' i ° 3 V1Z1 ° cl,c rispetto alla 

così è evidente che dal peccato si miò ,° P ° aVCr ncev,lt0 la grazia, 

2 . 11 bene è evidentemente più potei'^ la virtl1, 

non agisce che in virtù del bene C ” ,C '''j 1 poiché il male 

Libro [cc. 8, 9|. Se dunque la volontà dell’' ' l '' m ° , V ‘ St ° ne! Terzo 
allo stato di grazia dal peccato, molto niù J''" 0 pUÒ CSSCrc sot,ratu 
cato mediante la grazia. pU ° esserc sottratta al pec- 

2. A nessuno, fino a che è 

volontà. Ma l’uomo, fino a che è ^ 

raltimo fine. Quindi non può avere la volonT^L" nd 3 
da non poter tornare al bene con la grazia divina 

4 . E noto che con la grazia sacramentale si è 'sciolti da. pecca,, 
commessi poma * nceverla mediante i sacramenti: poiché VApre 
itolo afferma (1 Cor., VI, 9 , „): «Né i fornicatori, né gli idolatri, 
ne gli adulteri, ecc., possederanno il regno di Dio; e tali eravate 
un tempo; ma ora siete stati mondati, santificati, e giustificati nel 
nome del Signor nostro oesu Cristo, e nello Spirito del nostro Dio». 
Così pure è noto che la grazia conferita nei sacramenti non diminuisce 
il bene di natura, ma lo accresce. Ora, nel bene di natura rientra 
anche la capacita di essere riducibile allo stato di grazia dallo stato 
di peccato: poiché la disponibilità al bene è già un bene. Perciò se 
dopo di aver ricevuto la grazia capita di peccare, l’uomo è ancora 
riducibile allo stato di grazia. 

5- Se coloro che peccano dopo il battesimo non potessero recu¬ 
perare la grazia, si toglierebbe loro la speranza di salvarsi. Ma la 
disperazione apre la via a peccare senza ritegno; poiché sta scritto in 
Efes., IV, ip, che alcuni « nella disperazione si abbandonarono 
l’impudicizia, commettendo ogni sozzura ed ogni frode». Perciò 
questa dottrina è pericolosissima, inducendo gli uomini in una tale 
sentina di peccati. 

6 - Sopra noi abbiamo dimostrato che la grazia sacramentale non 
istituisce l’uomo impeccabile. Ora, se chi pecca dopo aver rice u 
la grazia sacramentale non potesse più tornare nello stato (h grazia, 
ric eve re i sacramenti sarebbe una cosa pericolosa. Il che e inam¬ 
abile. Dunque a coloro che peccano dopo aver ricevuto i sacra- 
ACn fi non è negato il ritorno alla giustizia. 
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Ciò inoltre è confermato dall’autorità della Sacra Scrittura. 
legge infatti in 1 dot/., II, i : « Figliolini miei, scrivo a voi queste 
cose affinché non pecchiate. Ma se uno avrà peccato, abbiamo Un 
avvocato presso il Padre, Gesù Cristo il giusto, ed egli è propizi 
zione per i nostri peccati ». Ora, è certo che queste parole erano indi, 
rizzate ai fedeli già battezzati. — S. Paolo poi, parlando dell’ince¬ 
stuoso di Corinto, scrive in II Cor., II, 6, 7 : <( Basta per lui una 
tale riprensione fatta da molti, cosicché potete invece usargli indul¬ 
genza e consolarlo ». E poco dopo aggiunge (VII, 9): « Godo adesso 
non perché vi siete rattristati, ma perché vi siete rattristati a peni¬ 
tenza ». - E in Ger., III, x, si legge: «Tu hai peccato con molti 
amanti: tuttavia ritorna a me, dice il Signore ». Così nelle Lamenta¬ 
zioni, V, 21 : « Convertici a te, o Signore, e noi ci convertiremo, 
rinnova i nostri giorni come da principio». — Tutti testi dai quali 
risulta chiaro che se i fedeli dopo aver posseduto la grazia rica¬ 
dono in peccato, non è chiusa per essi la via della salvezza. 

Viene così escluso l’errore dei Novaziani 2 , i quali negavano il 
perdono a coloro che peccavano dopo il battesimo [S. Agost., De 
Haeres., 38]. 

Essi prendevano a pretesto del loro errore quel testo paolino 
(Ebr ., VI, 4-6) : « Coloro che una volta sono stati illuminati, che 
hanno gustato il dono celeste, che sono diventati partecipi dello 
Spirito Santo, fino a gustare la buona parola di Dio e le virtù del 

secolo futuro, e poi sono caduti, è impossibile che si rinnovino un’altra 
volta a penitenza ». 

Ma in che senso l’Apostolo dica questo appare dalle parole che 

df Dio° ' ed Cr ° Ci gge , n( J° costoro nuovamente in se stessi il Figlio 

doè che 

un’altra volta a nenimn CVUt ,° * gfaZla n ° n P ossono rinnovarsi 

crocifisso una seconda voh/n^ l] . Fi S lio di Dio non P uò eSSerC 

mento con il quale l’ u ' . Sla v ^ ene loro negato quel rinnova- 

che avviene mediante fiT 10 ' ncor P orato a Cristo crocifisso- H 
«Quanti siamo stati batt attes | n ^ 0 » se condo le parole di Rom., VI, 3 ‘ 
nella sua morte» p er ., CZzad Cristo Gesù, siamo stati battezzati 
crocifisso, così chi De W ° come Cristo non deve essere nuovamente 

°P° d battesimo non deve essere ribatte^- 

2 - A Proposito dei Nn . 

aZlani ’ Vedi S0 P ra lib. in, e. 156; p. 954. nota a ' 
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zato. Tuttavia questi può essere convenir n 
penitenza. Ecco perché l’Apostolo non d V mediantc la 
resipiscenza, o la conversione a peniten ^ ^ è im possibìle la 
ricaduti, ma che è loro impossibile il ** • C ° lor ° che così sono 
è .olito attribuire al battesimo, com’è eXeT 'Vù m 
« [Di°] sccondo Ia sua misericordia ci fece siivi m 1 i ?' 
vacr „ di rigenerazione e di rinnovamento dello Spirito Santo". 


Capitolo LXXII 

necessità della penitenza e le parti di ESSA 1 

Da ciò risulta evidente che se uno pecca dopo il battesimo, non 
può trovare rimedio al suo peccato nel battesimo stesso. E poiché 
l’abbondanza della divina misericordia e l’efficacia della grazia di 
Cristo non sopportano che ciò rimanga senza rimedio, è stato isti¬ 
tuito un altro rimedio sacramentale per rimettere i peccati. E questo 
è il sacramento della penitenza, che è una specie di guarigione spi¬ 
rituale. Infatti come coloro che hanno ottenuto la vita naturale 
mediante la generazione, se incorrono in una malattia contraria 
alla perfezione della vita possono esserne curati, non già nascendo 
una seconda volta, bensì mediante una qualche alterazione; così 
contro i peccati commessi dopo il battesimo non può essere reiterato 
il battesimo, il quale è una rigenerazione spirituale, ma essi possono 
essere guariti dalla penitenza la quale e una specie di mutamento 

spirituale. „ , 

Si deve però notare che la guarigione corporale ta ora 
mente dall’interno; come quando uno viene guarito a 
della natura; talora invece la guarigione viene insieme 
e dall’esterno : p. es„ quando l’opera della natura 'jn è 
medicina. Che uno poi venga guarire ^ & vita , 

possibile: poiché il paziente ha ancora 

• 3 e un intero trattato, 

, i. 11 . pp- : Nella Somma Teologica a questo ca P^ ol ^ 0 " 1 S J rimc ven totto questioni 
ch e, interrotto per la morte dell’Autore, fu mteg , desunt0 da l commento di 

del Supplemento (III, qq. 84-90; Su PP L > qq ’ ^L\ì Cantra Gentiles ha tuttavia una 
S ‘ Tommaso alle Sentenze - La breve fondamentali sull’argomento. 

*** importanza, per la profondità di certe riessi 
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da cui in una qualche misura viene causata la sua guarigi 0ne ^ 
Nella guarigione spirituale invece non può mai capitare che essa 
avvenga totalmente dall’interno : poiché nel Terzo Libro [ c . ^ 
noi abbiamo dimostrato che l’uomo non può essere liberato dalla 
colpa, senza l’aiuto della grazia. Così pure non può essere che ] a 
guarigione spirituale venga totalmente dall’esterno: poiché non 
potrebbe restaurarsi la sanità dell’anima, senza che nell’uomo yen- 
gano causati dei moti ordinati dì volontà. Perciò nel sacramento 
della penitenza la guarigione spirituale deve procedere dall’interno e 
dall’esterno. Il che avviene nel modo seguente. 

Affinché uno venga guarito perfettamente da una malattia cor¬ 
porale, è necessario che venga liberato da tutti gli inconvenienti 
in cui era incorso per quella infermità. Perciò anche la guaritone 
della penitenza non sarebbe perfetta, se l’uomo non fosse sollevato 
da tutti i danni in cui era incorso col peccato. Ora, il primo danno 
che l’uomo incorre col peccato è il disordine dell’anima; in quanto 
l’anima si allontana dal bene incommutabile, ossia da Dio, per rivol¬ 
gersi al peccato. Il secondo danno consiste nell’incorrere nel reato 
che 1 obbliga alla pena, poiché, come abbiamo visto nel Terzo Libro 
[c. 140], qualsiasi colpa merita un castigo da parte di quel sovrano 
giustissimo che è Dio. Il terzo danno è una certa debilitazione del 
bene naturale. in quanto col peccato l’uomo si rende più proclive 
a peccare, e più restio nel fare il bene. 

Perciò la prima cosa che si richiede nella penitenza è il riordina- 
mento e anima; in modo che essa si converta, ossia si volga a Dio, 

nroDonendo 11 ^' 3 PCC ? t °’ addolor andosi di quanto ha commesso e 

Ma questo 1 ^ ^ COmmetter l° : d che rientra nella contrizione. 

grazia: !* 

carità, e la carità non ,i ^ n ° D PUÒ vol S ersi a Dl ° senZ2 * 
da quanto abbiamn •' ^ U ° avere senza la grazia, com’è evidente 
la contrizione viene ^ • ett ° c - 151] - Perciò mediante 

reato della p ena e t er C lminata 1,offesa di Dio, e si è liberati dal 
non esiste p ena et!™ 3 ’ è ^compatibile con la carità. I nfat£1 
invece l’uomo viene al C . e P er la separazione da Dio, al q 113 ^ 
questo riordinamento d n?™! C ° n la £ razia e con la carità. - PerCl 

e da ll’interno c ; n ' e , ^ consiste nella contrizione, 

mna g razia( ’ dal libero arbitrio, però con l’aiuto de 


1 
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Ma poiché sopra noi abbiamo dim 
dl Cristo immolatosi per il Rc WS,,; "° l c - 55] che il merit0 

tutti i peccali, affinché l’uòmo Xvt "'"^P^ionc di 

chiede che la sua anima non solo peccalo si ri- 

Cristo mediatore tra Dio c p U()n '' 'j :1 1)i ' ) . "ia ;u, !,r a Osò 
missione di tutti i peccati. Infatti'V’ . i <] " ,,C ' vin,c \ r , 

. .MiKidt' nr'l 1 i ... ^ ^ ^ 


tl 


rei t . iu 

Me consiste nell'adesione dcllùmìma ^ Z/ ' 1 ° S ,lad gione spiri, 

non la possiamo conseguire che m, r.' " 1a sa!vr/,., 

anime. Gesù Cristo, « il quale salva il ' n,, ' (! ' co delle nostre 

[»*»■> l «]• -or,, ii mcrk ;ù 1 :;'ù' ,opoi G an °™ ... 

cancellare completamente tutti i • *' Cr SC) c efficiente a 
toglie i peccati del mondo», come fdertoTC' G' * ch ' 
ncn tutt, conseguono perfettamente l'effetto a; CE ’ ? ! . " ,1,avia 
ciascuno nella misura in cui. si uris-e - r ■ ^ C rcmisslone - ™ 
nostri peccati. ' ^ 3 Cnst0 so brente per i 

, E P ° ÌChé nd battesimo la nostra unione a Cristo non ù in 1 
a! nostro agire, ossia dall’interno, perché nessun' e C 

stesso; ma proviene d' a Cristo f ; , • CSSerc S™™ se 

viva » [efr / Pi ., Ù . t ’ “ ’ ?* ? «"» «I*™.» 

bat.es, mo secondo la potenza stessa di Cisto 11 ‘ Ie ™ n f« , 

rGto m m? ! T a ' meme ’ C °Ì da ‘° S ' iere n °" S0 '° la 

col ’ r qu3 Mas i reat0 dl P ena ; eccetto accidentalmente in 
vi • 1 qUah n ° n consc g u °no l’effetto del sacramento, perché non 

noi aCC ° Stan0 con smeerità. - Invece in questa guarigione spirituale 
vi C1 umamo a Cnsto mediante il nostro agire informato dalla di- 
tot , § ra/jla - Pe rciò non sempre conseguiamo con tale unione né 
co ; m - e > né tutti ugualmente l’efTetto della remissione. Infatti la 
'a G v fS ' 0ne an * ma a Dio, la sua adesione al merito di Cristo e 
Gestazione del peccato possono essere così intense da conseguire 
òq. arn ente ia remissione del peccato, non solo per la purificazione 
Crd P a > nia anche per la remissione di tutta la pena. Questo 
p, f .q n ° n sem P re avviene. Ecco perché talora, pur essendo rimessa 
y r . dada contrizione, e pur essendo dissolto così il reato della 
ry» r tlCrna > come abbiamo detto, rimane l’obhligazione a qualche 
i a , ' a P 0r ale, per soddisfare la giustizia di Dio, la quale ordina 

V * n . ri P ara '/-ione della colpa. 

e P° lc -òé subire la pena per una colpa richiede un giudizio, 

-I • i . .. « • / ' ; , 

onaie ricorre a t risto per essere 


.» V/ 4 U I JU | / 

dri() c ^ iC il penitente, il 
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guarito, attenda da Cristo il giudizio per la determinazione dell a 
pena: giudizio che Cristo olire mediante i suoi ministri, come offi e 
gli altri sacramenti. Nessuno però può giudicare delle colpe che 
ignora. Perciò fu necessario istituire la confessione , quale seconda 
parte dì questo sacramento, affinché la colpa del penitente venga a 
conoscenza del ministro di Cristo. 

È dunque necessario che il ministro cui si fa la confessione abbia 
il potere di giudizio delegato da Cristo, « il quale e stato costituito 
giudice dei vivi e dei mord » [Atti, X, 42]. Ora, il potere giudi¬ 
ziario richiede due cose: la facoltà di conoscere la colpa, e il potere 
di assolvere o di condannare. E queste due facoltà sono chiamate 
« le due chiavi della Chiesa », e sono appunto la scienza per di¬ 
scernere e il potere di sciogliere e di legare, che il Signore affidò 
a S. Pietro con quelle parole {Matt., XVI, 19): « A te darò le chiavi 


del regno dei cieli». Frase che però non va intesa nel senso che 
l’affidò a S. Pietro in modo da avere lui solo tale potere, ma nel 
senso che da lui doveva derivare agli altri; altrimenti non si sa¬ 
rebbe provveduto a sufficienza alla salvezza dei fedeli. 


Ora, queste chiavi ricevono la loro efficacia dalla passione di 
Cnsto, mediante la quale questi ci aprì la porta del regno dei cieli. 

er io, come. senza il battesimo, nel quale opera la passione di 
Cristo, non ci può essere salvezza per gii uomini, sia che esso si 

^quandcTla* necessità non P r0 P 0sito e nel deslderÌ °’ 

[cfr. S. Agost De B ^ ‘ d,S P rezzo ’ “elude il sacramento » 

Che peccano do» il bZ^ ^ W> C ° SÌ 

sottopongono alle ch‘ ■ n ° n C * P U ° essere smezza, se non si 
sottomettendosi al pj ^ ^iesa, o confessandosi di fatto e 
done il proposito ^ 1Z1 ° dei ministri della Chiesa, o almeno aven* 
come dice S. Pietro |T SOddlsfarl ° al mom ento opportuno; per che ; 
un altro nome in cu : ’ ’ I0 ’ I2 ) • (( Non è stato dato agli uomi nl 

nostro Gesù Cristo P ° SSan ° Salvarsi > se non il nome del Si g n<* e 

Viene così escluso 1» u, 

uomo può consegni" e n dÌ certu "h i quali affermavano f 

Stn/J '1 ptoposito di P C ‘ dono dei peccati, senza la confess* 01 ’ 

2 . s * C ° nfe “rii *, ritenendo che i prelati 

I'«Utenza \° rrirìl3Sl ’i ha 

‘ a ' Ulchi Scnt *»«e di Pietro Lombardo la 

r or a anonimi, di questa teoria, ch c 
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Chiesa possano dispensare qualcuno dall'nU >• . . „ 

Infatti i prelati della Chiesa non hanno li f ’! i > 0 dclla confessione, 
le chiavi della Chiesa » ^ t ÌnUtÌ1Ì 

II, sulle quali si fonda tutto il l oro potere F ^ § ,0 ’ ° C Pocn ‘'-’ 
si che uno ottenga la remissione dei Decenti neppUre P ossono far 
<F* derivano la loro virtù dalla passione di Cristo/ ^ T^’J 
appartiene solo a Cristo, istitutore di essi. Perciù, ’ c0 P m gelati 
*“* Chiesa non possono concedere che uno si salvi senza il batte 
sim0 , cosi non possono concedete che uno ottenga la remissione dei 
peccati senza la confessione e 1 assoluzione. 

Si deve però notare che come il battesimo ha una certa efficacia 
di rimettere i peccati anche prima di essere ricevuto di fatto, quando 
uno ha il proposito di riceverlo — sebbene dopo, quando si riceve di 
fatto, conferisca un effetto piu completo sia nel conseguire la grazia 
che nel rimettere la colpa; mentre talora è nel conferimento stesso 
del battesimo che viene data la grazia, e viene rimessa solo allora la 
colpa, — così anche le chiavi della Chiesa in alcuni hanno efficacia 
prima che essi vi si sottomettano di fatto, se però hanno il proposito 
di sottoponisi; tuttavia essi ottengono una grazia e una remissione 
più completa quando vi si sottopongono di fatto con la confes¬ 
sione, e col ricevere l’assoluzione. Ma niente impedisce che talora 
per virtù delle chiavi la grazia venga conferita a chi si confessa 
nell’atto dell’assoluzione in cui gli viene perdonata la colpa. 

Ebbene, siccome nella confessione stessa e nell assoluzione viene 
conferito un effetto più completo di grazia e di assoluzione a 


che 


gl^ UCJL li UUUil — 

1 altra, è evidente che per la virtù delle chiavi nell asso vere, 

della Chiesa rimette parte della pena tempora e „ 

Penitente era rimasto debitore dopo la contrizione.^ di 

» che ne rimane egli obbliga il penitente. costituisce la 

e obbligazione si chiama soddisfazione , q ]iberat0 tota p 

terza Parte della penitenza. Con essa 1 uomo 

, . p ^Ha confessione auri- 

* ^ teoricamente dal protestantesimo, con la ncg^o ^ iudicio sacer . 

•Qxibusdam visum L sufficerc tà voli Dc° &t » d«crgcre c»lp- 

‘«ai ” confe “ i °nc Ecclesiae... Dicunt emm 9“° tempio a,t P“ ]V 

«£« hom : Ms - ** °vr br '° ha , b fSo ( 

i. Ur > e t ideo tacet homi ni et revela > 

7 > 2). 


à prima, per il buon proposito, aveva ottenuto sia l’una 


che 
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mente dal reato o obbligo della pena, soddisfacendo la pena a 
lui dovuta; viene guarita la debilitazione nel bene naturale, p C( 
il fatto che Piiorno si astiene dal male e si abitua al bene : domando 
cioè, la carne col digiuno perché sia soggetta allo spirito; e me¬ 
diante Pelargizione di elemosine unendo a sé con i beni esterni il 
prossimo, dal quale si era separato con la colpa. 

Perciò è evidente che il ministro della Chiesa mediante l’uso delle 
chiavi esercita un giudizio. Ma il giudizio non viene affidato a 
nessuno, se non sui propri sudditi. Quindi è chiaro che ogni sacer 
dote ha la facoltà di assolvere dai peccati non qualsiasi fedele 
come alcuni pretendono, ma soltanto quei fedeli su cui ha ricevuto 
il potere. 


Capitolo LXXIII 


IL SACRAMENTO DELL’ESTREMA UNZIONE 1 

Essendo il corpo lo strumento dell’anima, ed essendo lo stri 
memo ad uso dell’agente principale, è necessario che la disposinoli 
de lo suaimento sia adatta all’agente principale. Perciò il corpo ha 1 

cheTil' 0 ™ ” f da ! 1,an!ma ’ Gl’infermità quindi dell’anima 

infermità corporale T a " 1 ''* r C ° rP ° P " disposizione divina, uni 
l’anima: in E ^estultima talora è utile alla salvezza del- 

e pazienza: ed essa «p S ° PP ° rta '"ferinità corporale con umiltà 
Ma talora essa è un 1 V1 ^ ne com P u tata quale pena satisfattela. 

l’infermità corporale ìmpedì^T ^ ^ s P iritualc ’ in 
conveniente che contro il esercizio delle virtù. Perciò era 

rituale in quanto esso è ^ eCCat ° ven isse applicata una medicina spi' 
questa impedisce l’opera ri . C . aS *° ne infermità corporale, quando 
P ”'° “ —ento^, T Sal — a - E a questo è ordinato ap 
V’ i 4 " 1 5 : «C’è un /u, 61113 ^ nz i° ne 5 di cui così si parla 
della Chiesa che p re „ hi ^ 3 che malato tra voi? Chiami i presbite* 

del S '8"ore; e su * K ungendolo con l’olio nel a** 

g era ddIa fede sanerà l'infermo». 

nel C ^ strer na Un zi 

rial <= l’Autore aveva trattato 

PP o de 'la So^ rcl 23 > ^ ». che fornì tutto *1 

leolo &ca fefr. Sappi., qq . a 8-33>- 
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1 * P regmdlca la VIrtÙ del sacraI nento il fatt0 che taIora ., 
infermi cu, vene ammm,strato non vengono per niente guariti dailfn 
ferffl itì corporale, anche « « tratta di pe rso „ c che lo \ jcevono £ 

gnamente; perche talora la guantone corporale, anche per chi riceve 
degnamente quoto sacramento, non è utile alla salute spirituale. E 
tuttavia ess, non lo ricevono inutilmente, anche se non ne segue la 
guarigione corporale; poiché^ questo sacramento, essendo diretto 
contro l’infermità del corpo in quanto questa deriva dal peccato, 
è evidente che esso agisce anche contro le altre conseguenze de! pec¬ 
cato che sono l’inclinazione al male e la difficoltà nel compiere il 
bene. Su di esse anzi agisce tanto maggiormente, quanto tali 
infermità sono più vicine al peccato che le infermità corporali. Ora, 
le suddette infermità spirituali devono essere guarite dalla penitenza, 
in quanto il penitente mediante gli atti di virtù compiuti nella 
soddisfazione viene distolto dal male e disposto al bene. Ma siccome 
l’uomo non cura perfettamente in se stesso tali difetti, o per negli¬ 
genza o per le varie occupazioni della vita, o per la brevità del 
tempo, è stato salutarmente provvisto per lui che tale cura venga 
completata mediante questo sacramento, con la liberazione della 
pena temporale, in modo che in lui non rimanga niente, al momento 
del distacco dell’anima dal corpo, che possa impedirgli il consegui¬ 
mento della gloria. Ecco perché S. Giacomo aggiunge: «E il 
Signore lo risolleverà ». — Inoltre capita che 1 uomo non ab 
coscenza o memoria di tutti i peccati commessi, da potersene singo 
hrmente purificare mediante la penitenza. E poi ci son P 
quotidiani, quasi inevitabili nella vita presente, e ai q , 

deve essere purificato con questo sacramento a a sua pa ‘ 

«P-to mondo, affinché non si riscontri in lui nuha d, 

«* « possesso della gloria. Ed ecco perché S. Gtacomo agg.ung , 

che « se si troverà nei peccati, essi saranno rl ^ ss ‘ q g in un cert o 
Perciò è evidente che questo sacramento e c0 ] q Ua i e 

^ nso completa tutto il processo di guarigione P q Ues to viene 
U01n ° viene preparato a ricevere la gloria- E pe S 
Ornato Estrema Unzione 2 . 

• azione Unzione degli 

ii (1962-1965) 






1212 


LIBRO QUARTO 


Da ciò risulta evidente che questo sacramento non si può ^ 
ministrare a qualsiasi infermo, ma a quelli soltanto che per l’infera^ 
sembrano prossimi alla fine. - Questi però, se poi guariscono, p OSSOno 
ricevere di nuovo questo sacramento, se arrivano a uno stato con s i. 
mile. Poiché Funzione di questo sacramento non mira a consacrare 
come l’unzione della cresima, l’abluzione del battesimo, e certe 
altre unzioni, le quali non si possono mai reiterare perché la consacra¬ 
zione dura per sempre, per l’efficacia della virtù divina che consacra 
Invece l’unzione di questo sacramento è ordinata a guarire: ora 
la medicina che guarisce deve essere usata tante volte quante volte 
si riproduce la malattia. 


Alcuni però, pur essendo prossimi alla morte, come evidente nel 
caso dei condannati alla pena capitale, e quindi nel bisogno di otte¬ 
nere gli effetti spirituali di questo sacramento, non possono riceverlo 
se non sono infermi : poiché esso viene amministrato sotto forma di 

.“ermo Inru COrP ° rale ’ S °'° 3 chi è corporalmente 

Perdò come iT “ dcVe ris P ettare 11 loro simbolismo. 

re o come nel battesimo si richiede il lavaggio del corco così in 
questo sacramento si richiede l a m ^ P ’ 

E per questo l'olio è speciale male ' d ‘“ Z1 ° ne dl Un cor P° malat0 ' 
serve a guarire cornn 1 , na dl c l uesto sacramento: perché 

che lava corporalmente mitÌgando ìl d °lore; come l’acqua, 

"K fi" » Si" ““ 

va applicata agli orfani C ^ e ’ come ^ a medicina corporale 

quest unzione viene apnJimf- S ° n ° ad ° r %^ ne della malattia, così 
a malattia del peccato, qua |; 3 ^ UePe P ard del corpo da cui deriva 
Ln 1 CO j- CUÌ si c °mpiono i SOn ° g ^ or g a ni dei sensi, le mani e i 
lo stim 11 ) 1 I j C dl alcune Chies G l 0 ^ peccamin °se, e, secondo h 
Si™te ;li “ bid ine ’ e reni ’ in “i specialmente risiede 

peccati, d’altra p a r te sacra rncnto vengono rimessi i pe c ' 

a ^o sottana * ° n Ven S° no rimessi che mediante J* 

inizio J* s ° n <> in fin di • 
incoio di r ® Sbando j| f , dl vita. p erf . ; , .. 

‘‘^azioni, t ?*~‘ - I! n JL C>c ’ P«r malattia tCrn P 0 °Pportuno per riceverla iCtt * 

T " "«**?*W che 7:° unioni ° ** Ghiaia, incomincia ad 

'■ S ' /cr ^a„ c/ ‘ 5prjr,(ì ^e ali c C ? rnfla fi r >an 0 jj rimVn^ 14 ' 0 tenendo conto delle *' 

Utn Z, IVtn * c ondÌ2i" ° ddl *Unzione degli infermi siano J* 

’ 73 » 75), ni dei malati che ricevono il Sacrarne® 





CAPITOLO lxxiv 


1213 


g* 


•azia, 


è evidente che in questn 

questo sacramento viene conferita la 

otaria* 

° Ma amministrare le cose p er cui 

grazi 3 illuminante, spetta solo ai sacerdoti" “ciriTc)’^ all ’ a " ima h . 
esprime Dion.gt, è illuminativo [De Eccì Hier / ^«T* 1” 
.però, per questo sacramento non si rich.ede il ^esc'ovo; poiché^ 
css0 non viene conferita un eccellenza di stato, come in qn $u di c " 
è ministro il vescovo. M U1 C - U1 


Tuttavia siccome questo sacramento ha l’effetto di una perfetta 
medicazione, in cui si richiede abbondanza di srazia 
sacramento si addice la presenza di più sacerdoti, e l’intervento della 
preghiera di tutta la Chiesa per assicurarne l’effetto. Di qui le pa¬ 
role di S. Giacomo: « Chiami i presbiteri della Chiesa, e la preghiera 
della fede guarirà l’infermo ». Però se non è presente che un solo sa¬ 
cerdote, è chiaro che egli amministra questo sacramento in virtù di 
tutta la Chiesa di cui è ministro, e che egli rappresenta. 

Tuttavia 1 effetto di questo sacramento può essere impedito dalle 
cattive disposizioni di chi lo riceve, come capita in tutti gli altri 
sacramenti. 


Capitolo LXXIV 

IL SACRAMENTO DELL’ORDINE 1 


È chiaro però da quanto abbiamo già detto, che in tutti i sacra¬ 
menti di cui abbiamo trattato sopra, viene conferita la grazia sotto 
d simbolo di cose visibili. Ora, è certo che ogni azione deve essere 
P °porzionata alla sua causa agente. Perciò l’amministrazione di 
^ e sti sacramenti deve essere compiuta da uomini visibili, in possesso 
si U ^ a . V ^ rtu spirituale. L’amministrazione dei sacramenti quindi non 
addlce a gli angeli, ma a uomini vestiti di una carne visibile. 


tvilu 

««Ila 


aveva d ' dìcat ° all ’ 0rdi “ rT 1 'mttlri suo? 

do Ì mmaS ° aveva commentato come gli altri “ ;ù organicame ntc 

'tntna 7 V / Cr0 C pr0pri ° trattat0 ’ , che P ensava dl r , sua mor tc prematura, 
' JII1 Pfesa f, e °l°%ica. Rimasta incompiuta quest’ultima p ignoto 

“ 1"* «i def commento cosi 

felario a’ 1 lu ?*° P»Udo corrispondente di questo capitolo possiam 

P r °ssiniativamente nel Supplemento : q« 34> aa * 1 ^ 


‘Ppandc 
Sor 
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Sfotti l’Apostolo scrive . (<n . 

uomini, è incaricato a . , g !!* p0ntcf,ce ’ P reso di mezzo a?K 
Dio » (Ebr., V, 1). 1 01C dC§ 1 Uomini P er Ie cose ch e riguardano 

zi°ne. àtìuzite'inflrrf a ‘ ,Che da 7’ a ' tra consi *«- 

»me dice l’Apostolo L y' P** 
/ ., ," :a eg 1 111 dato se stesso, al fine di santificarla, mondandola 

on ri lavacro deli-acqua mediante la parola di vita». È nototote 

e usto a istituito il sacramento del suo corpo e del suo sangue nel- 
u tima Cena, comandando di ripeterlo. E questi sono i principali sa¬ 
cramenti. Perciò, siccome Cristo doveva sottrarre alla Chiesa la pro¬ 
pria presenza, era necessario che costituisse altri come suoi ministri, 
perché dispensassero ai fedeli i sacramenti, come accennano quelle pa¬ 
role dell Apostolo in I Cor., IV, i : « Ognuno ci consideri come ministri 
di Cristo e dispensatori dei misteri di Dio ». Per questo egli inca¬ 
rico i discepoli di consacrare il suo corpo e il suo sangue, dicendo: 
«Fate questo in memoria di me» [Lue., XXII, 19]; e conferì 
loro il potere di rimettere 1 peccati : « A coloro cui rimetterete i 
peccati, saranno rimessi » (Giov., XX, 23); inoltre impose loro il 
compito di insegnare e di battezzare con quelle parole: «Andate, 
ammaestrate tutte le genti, battezzandole» (Muti., XXVIII, 19). 

_ Ora, il ministro sta al suo superiore come lo strumento sta all’agente 
principale: poiché, come lo strumento è mosso dall’agente per 
produrre qualcosa, così il ministro è mosso dal comando del suo 
superiore per eseguire qualche mansione. Ebbene, lo strumento 
deve essere proporzionato all’agente corrispettivo. Perciò, anche i 
ministri di Cristo devono essere conformi a Cristo. Ora, Cristo, in 
quanto Signore, ha operato la nostra sa!vczza e 

la sua virtù, essendo crii Dio e „^ • , , . M 

tirimn npr ] a n _ . uomo: m modo da soffrire in quante 

uomo per la nostra redenzione; e da rendere salvifica per noi 1» 
sua sofferenza m quanto r»m * saivinca per 

nistri di Cristo siano uomm’ QU1 ” dl ® necessario che anchc 

divinità di lui mediante un n t partecipino <l ualcosa 

mento partecipa in i i ^ spidtua ^ e : poiché anche lo str 

A questo potere m ° cI ° * a vìrtù dell’agente principale- 

che « il Sigim i a P vev " Cor., XIII, ro. «Ita»* 

distruggere ». Va concesso il potere per edificare e non f* r 


capitolo LXXIV 


Ma non si deve pensare che quesm „ , 

Cristo ai discepoli in modo da non poter 777 7 7 ^ ^ da 
, altri: poiché fu loro concesso « per p efli r re da Oro Emesso 
come si «prime Imposto,o. Perdù^~ “csa», 
rhe è necessario che venp-a . e perpetuarsi. 


sr r, 1 ts ari-ai.- - ti'i 

tutti» (Marc., XIII, 37 )- Inoltre il Signore ha detto ai discepoli: 
« Ecco, io sono con voi fino alla fine del mondo » (Matt 
XXVIII, 20). 

Perciò, siccome questo potere spirituale dei ministri della Chiesa 
deriva da Cristo, e d’altra parte gli effetti che in noi derivano da 
Cristo vengono compiuti mediante determinati segni sensibili, 
com’è evidente da quanto precede, era necessario che anche questo 
potere spirituale venisse trasmesso mediante alcuni segni sensibili. 
Tali sono appunto determinate formule verbali e determinati atti, 
quali l’imposizione delle mani, l’unzione, la consegna del libro e 
del calice, o altre cose del genere, che si riferiscono all’esercizio di 
un potere spirituale. Ma quando qualcosa di spirituale viene conse¬ 
gnato con un segno corporale si parla di sacramento. Perciò è evi¬ 
nte che nel conferimento di un potere spirituale si compie un 
sacramento, il quale è denominato sacramento dell'Ordine. 

È conforme però alla liberalità divina, che a colui che riceve il 
potere per compiere una data cosa, venga conferito pure quanto è 
richiesto per esercitare convenientemente codeste sue funzioni. Ora, 
amministrazione dei sacramenti, cui è ordinato il potere spirituale, 
jj P Uo esercitarsi in modo conveniente, senza che uno sia aiutat 
J* grazia di Dio. Dunque in questo sacramento viene conferita 

^ raz ra, come negli altri sacramenti. . . . 

> «ccome la potestà di Ordine è ordinata all’ammimstraz one 
$ v acramcnti ; e d’altra parte tra tutti i sacramenti, come a 
£> ‘'Eucaristia è il più nobile e come il coronamenm degl. 

'‘PportTf 3 Che U potere di ° rdÌ T S ‘ a C ° nS 'sa r viene°denominata 

dal ^ Svesto sacramento, poiché « ogni co 
Anima, II, c. 4]. 







I2l6 


libro quarto 


vi en emente pero spetta alla medesima virtù conferire una 
e ermmata per ezione e preparare la materia a tale conferimento; 
1 uoco, p. es., possiede la virtù, sia di trasfondere la sua forma in 
un altro soggetto, sia di disporre la materia a ricevere codesta forma. 
Perciò, siccome il potere di Ordine si estende a consacrare il corpo 
di Cristo e a distribuirlo ai fedeli, è necessario che si estenda pure 
a rendere i fedeli adatti a ricevere codesto sacramento. Ma un fedele 
e reso capace e adatto alla percezione di questo sacramento col puri¬ 
ficarsi dal peccato; poiché altrimenti non può unirsi spiritualmente 
a Cristo, al quale si unisce col ricevere questo sacramento. Dunque 
è necessario che il potere di Ordine si stenda alla remissione dei 
peccati, mediante l’amministrazione di quei sacramenti che sono 
ordinati a tale scopo, quali il Battesimo e la Penitenza, com’è chiaro 
dalle cose già dette [cc. 59, 62]. Ecco perche il Signore diede ai 
suoi discepoli, cui aveva affidato, come abbiamo detto, la consacra¬ 
zione del suo corpo, anche il potere di rimettere i peccati. Tale potere 
viene indicato dalle « chiavi » che il Signore consegnò a Pietro con 
quelle parole: «A te darò le chiavi del regno dei cieli» (Matt., 
XVI, 19). Infatti per ognuno il cielo si chiude e si apre per il fatto 
che egli è soggetto al peccato, oppure viene purificato dal peccato. 
Per questo l’esercizio di queste chiavi viene descritto con i termini 
«legare e sciogliere», appunto in riferimento al peccato. Ma 1 
codeste chiavi abbiamo già parlato in precedenza [c. 62]. 


Capitolo LXXV 

DISTINZIONE DEI VARI ORDINI 1 


Si deve notare che un potere ordinato a un effetto P rincl P ^. 
fatto per avere sotto di sé dei poteri inferiori al suo servl f°' durr e 
a p“ar= manifestamente nelle atti: all’arte infatti cut spetta ^ 
una data forma artificiale sono soggette le arti c e P opo sta 
materia; a sua volta quella che introduce la forma 3 

all’arte cui spetta il fine del manufatto; e que a c aitino¬ 

mi fine immediato è soggetta a quella cui spetta 1 ^tica» 
L’arte, p. es., del tagliaboschi è a servizio e . a servii 0 

questa è a servizio dell’arte nautica; che a sua volt 

a. q CCf 1 ^ ^ 

l. II. pp.: Suppl., q. 36 , aa. 1-4; °«ia Sent.,'Vf, d. 24. * 2) 


CAPITOLO 


LXXV 


i'ily 

uh mercatura o dell’arte militale, o di ,|, 

|, navigazione può essere ordinata a dive, rlfilT”' 1, in ‘1"»"*° 

potestà dell’Ordine e ordinata prineipal.ne.Ue a col L 'T™ U 
istrare .1 corpo d. Cresta, e a purificare i r«lcli dai'^.i i’"""" 
ario che et sta un orda,e pane,pale il cl „ potcre sj <*“*'■ L ”™’- 

m maniera punente, e questo è l 'Online sacerdotale, g U*luiT 
dini invece ciré sono ad esso subordinati nel disporre in qualche LI 
Is materia sono gl. ord.n, de, mastri. E poiché il p 0 J c sacerdotale 
si estende a due cose, come abbiamo detto [c. 74 ], cioè a consacrw 
il corpo di Cristo e a rendere idonei i fedeli a ricevere l’Eucaristia 
c0 n l’assoluzione dei peccati; è necessario che gli ordini inferiori 
siano a suo servizio in enti ambi codesti compiti, o almeno in uno di 
essi. È chiaro poi che tra gli ordini inferiori uno è superiore all’altro 
nella misura in cui aiuta l’ordine sacerdotale in compiti, o più nu¬ 
merosi, o piu nobili. 

Perciò gli ordini più bassi aiutano l’ordine sacerdotale solo nel 
preparare il popolo: gli Ostìari , cioè, nell’allontanare gli increduli 
dall’assemblea dei fedeli; i Lettori nell’istruire i catecumeni sui 
rudimenti della fede, e per questo è loro assegnato 1 ufficio di leg¬ 
gere la Scrittura del Vecchio Testamento; gli Esorcisti nel purificare 
coloro che sono già istruiti, ma che sono in qualche modo impediti 

dai demoni di ricevere i sacramenti. 

Gli Ordini più alti invece aiutano l’ordine sacerdotale e ne 
perorazione del popolo e nella celebrazione del sacramen . 

f Accdit ' è badato ™ nistero CÌrCa 1 Va lr n ell’ordinaffione 
petpara la materia del sacramento: ecco P er( q . , ■ ece a f. 

jgjgrino loro consegnate le ampolline. Ai Sud }zione della 

ii ministero circa i vasi sacri, e circa a P _ v 


rr -s.teri a 


n °n ancora consacrata 


a. Finalmente ai Dutcom e 


affidato 


ctu^uièi luii5ciui <ua. -- quanto essi 

„ ^ rL ° ministero sopra la materia già corisac ^ tre ordini, 

LL— ai fedeli il sangue di Cristo. * 

CtVr Sacef doti 5 diaconi e suddiaconi, son \ irC gli orc ^ n * 1 MU 
1 J Un ministero sopra delle cose sacre. ^ popolo, fioatti 

i>*i compiti anche nella P*l“p z ”*J o; ai 

JC0 "* è ;,rr,,l. l’incecrnamento del ' ” ilo di CU, '" C 


lUclL , e affidato l’insegnamento q 11 

Apostoli; e agli accoliti è £lfTlt1 ;*‘ | . lll , 0 e dell’altro »*■ ' 

" Chlede la solenne proclamazione f s i„,ili cernno 

" n t0, rxc,:. . mtr\V lLrC 1 


’’ 0ssi a portare i candelabri e comp lue 


^** 0 . 
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Capitolo LXXVI 

E QUELLO°npf" E DEI VEs covi 

EL SOMMO PONTEFICE 1 

un sacramento [cfr^^T 0 ordini viene effcttuat o con 

Qiiesa 3 ^ 1111 ^ 1-1 -^ necessa^che^sUnelìa 

mento deU’Ordine" 0 Taìe 11 ' 0 '"' P ‘ Ù 1'°’ “ qUalC ’ 

e . I ale e appunto il potere episcopale, il quale, seb- 

ene quanto alla consacrazione del corpo di Cristo non sia superiore al 
potere sacerdotale, tuttavia lo supera nelle mansioni relative ai fe¬ 
deli. Infatti lo stesso potere sacerdotale deriva da quello episcopale; 
cosicché quanto c’è di più sublime nel ministero circa il popolo fedele 
viene riservato ai vescovi, dalla cui autorità deriva ai sacerdoti stessi 
quanto loro viene demandato. Ecco perché, nelle funzioni che svol¬ 
gono, i sacerdoti si servono di cose consacrate dai vescovi: nella 
consacrazione dell’Eucarestia, p. es., si servono del calice, dell’altare 
e dei corporali consacrati dai vescovi. Perciò è evidente che la guida 
suprema del popolo fedele spetta alla dignità episcopale. 

2. È chiaro però che sebbene i popoli si distinguano in varie dio¬ 
cesi e stati, tuttavia, come unica è la Chiesa, così unico deve essere 
il popolo cristiano. Perciò come per ogni popolo particolare di una 
data Chiesa si richiede un vescovo, che ne sia il capo; così per tutto 
il popolo cristiano si richiede uno che sia il capo di tutta la Chiesa. 

3. Per l’unità della Chiesa si richiede che tutti i fedeli siano con 
cordi nella fede; poiché dalla diversità delle sentenze la Chiesa sa 
rebbe divisa, se non venisse conservata mediante la sentenza di nno 
solo Perciò per conservare l’unità della Chiesa si richiede che ci 
uno il quale presieda a tutta la Chiesa. Ora, è evidente che 
nelle cose necessarie non ha mancato di provvedere alla Chiesa, 

_ /ossia I | 

1. 11 . pp.: a) per il potere dei vescovi, vedi Suppl q. 4 °> aa - 4 > p t Ij a . io: 

d. 24, q- 3 . a - 2 > q cc - J > 2 ); b ) P er il P otere del Sommo Pontefice, v Q feco r»t ». lI * 

Suppl-, q. 40, a. 6 (ossia Seni., IV, d. 24, q. 3, a. 2, qc. 3); Contro ■ 

cc. 32-36; In M.atth., c, 16. _ . sce ndo ai vcSt ° 

2. S, Tommaso al pari dei teologi suoi contemporanei, pur ‘, lc ° n ^ st i n to dal s3CC 
un potere superiore, non ammetteva che l’episcopato fosse un or ine 

dozio (cfr. Somma hai., voi, XXX, pp. 207-211). 
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egli ha amato, e per la Oliale ha simsn ìl 

per la Sinagoga era stato detto dal SignoreTci.r’^V 

di P'’' P er la ””” vi 8"”> c i<> non PI» „ (/( ‘° V ' V ° f,lre 

Si Pf ‘ ; ,b ; 7 . Chc t dcl > 1 - » ”,.a «lUpiw di' 
governo di tutta la Chiesa da parte di un solo capo 

4 . Nessuno può ,no,tote in dubbio che ii regime della Chiesa 
sia ordinato ottusamente, essendo stato imposto da colui „ per il 
quale . re regnano e t lag,slatori fanno leggi giuste,, [Prue., Vili, 
,5). Ora, ,1 miglior governo di un popolo è quello che dipende da 
un unico capo: d che si rileva dal fine della società, che è la pace; 
poiché la pace e 1 unità dei sudditi è il fine di chi governa. Ebbene, 
per 1 unita e una causa piu indicata un capo solo che molti. Perciò 
è evidente che il governo della Chiesa deve essere disposto in modo 
che sia uno solo a presiedere su tutta la Chiesa. 

5. La Chiesa militante e fatta a somiglianza di quella trionfante: 
infatti nell Apocalisse S. Ciovanni « vide Gerusalemme che discen¬ 
deva dal cielo » [ Apoc ., XXI, 2] ; e a Mosé fu detto di « fare tutto 
secondo il modello che gli era stato mostrato sul monte » [Es ., XXV, 
40; XXVI, 30] . Ora, nella Chiesa trionfante presiede uno solo, il 
quale presiede pure a tutto l’universo, cioè Dio; poiché, com’è detto 
in Apoc., XXI, 3 : « Essi saranno suo popolo, e Dio stesso in mezzo 
a loro sarà il loro Dio ». Dunque, anche nella Chiesa militante ci 
dev’essere uno che presiede su tutti. 

Ecco perché in Osea (I, 11) si legge: «Si aduneranno i Figli 
hi Giuda e i figli d’Israele e si eleggeranno un unico capo ». E il 
Signore afferma in Giov. X, 16 : « Si farà un solo ovile sotto un 


solo 


pastore ». 


Se uno replicasse che l’unico capo e pastore e Cristo, il quale e 

*0 sposo dell’unica Chiesa, la sua osservazione non sarebbe adeguata. 

È chiaro infatti che è Cristo medesimo a compiere tutti 1 sacramenti 

deI la Chiesa: è lui che battezza; lui che rimette i peccati; e lui 1 

Vero sacerdote che si è immolato sull’ara della croce, e per la virtù 

dl lui il suo corpo viene consacrato ogni giorno sull’altare; e 

Perché corporalmente non doveva rimanere con tutti 1 e ’ 

*! «i-iari per dispensare codesti sacramenti ai fede!,, »«1 • 

Ab «mo visto re. 74 1 , Ottimi! per lo stesso nto.tvo, eoe perche 

'? Va P er sottrarre alla Chiesa la sua presenza corporale, er ^ 
che uffiA , ( luesa universale m sua 

Sfidasse a qualcuno di aver cura della tanusa 
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vece. Ecco perché egli disse a Pietro prima della sua ascensione ; 
«Pasci le mie pecore» [ Giov ., XXVII, 17]; e prima della passione 
gli aveva detto: «Tu, una volta ravveduto, conferma i tuoi fratelli» 
(Lue., XXII, 32); e a lui solo aveva fatto la promessa: «A te darò 
le chiavi del regno dei cieli » [Matt., XVI, 19] ; per mostrare che il 
potere delle chiavi doveva derivare agli altri da Pietro, allo scopo di 
conservare l’unità della Chiesa. 

Né si può dire che, pur avendo egli dato a Pietro questa dignità, 
che essa non sia derivata ai suoi successori. È evidente infatti che 
Cristo ha istituito la Chiesa perché durasse fino alla fine del mondo, 
secondo la profezia di Isaia IX, 7 : « Egli siedera sul trono di David, 
e possiederà il suo regno per consolidarlo e rafforzarlo nel giudizio 
e nella giustizia da ora in poi, per sempre ». È chiaro quindi che 
Cristo istituì ministri i discepoli suoi contemporanei, affinché il 
loro potere si trasmettesse ai posteri per il bene della Chiesa fino 
alla fine del mondo; soprattutto tenendo presenti queste sue parole: 
«Ecco, io sono con voi [tutti i giorni] fino alla fine del mondo» 

[Matt., XXVIII, 20]. . 

Viene così confutato l’errore presuntuoso di certuni, i quali cer¬ 
carono di sottrarsi dall’obbedienza e dalla sottomissione a Pietro; 
non volendo riconoscere il Romano Pontefice suo successore, quale 
pastore della Chiesa universale 3 . 


Capitolo LXXVII 

I CATTIVI MINISTRI NON PERDONO IL POTERE 
DI AMMINISTRARE I SACRAMENTI 1 


1. Da quanto precede è evidente che i ministri della Chiesa 
ricevere l’Ordine ricevono da Dio il potere di amministrare i saC ^ 
menti ai fedeli. Ora, quello che un essere acquista con la consa 
zione rimane in esso per sempre: per questo nessuna cosa con 
viene riconsacrata. Dunque il potere di Ordine rimane in 
nei ministri della Chiesa. Quindi non viene tolto dal peccato. 


3. Questi a presuntuosi » erano per l’Autore i Greci 
lui stesso (efr. Conira Err, Graecorum , II, c. 32). 

U* pp-: HI, q. 64, aa. 5, 6, 9; Sent., IV, d. 5, q. 
a, 1, qc, 1, ad 2; Hebr ,, c. 7, lect, 2. 


D iam° 


d* 


Scismatici, come sapp ■ 

d V * 3 ’ 

2, a. 2, qcc- i> 2< 
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i sacramenti della Chiesa possono essere r , e ■ ■ 
f dai cattivi, purché abbiano ricevuto POnlm^' ™ C ^ ^ pCCcatori 

2 . Nessuno ha la capaciti di comnirJ , 

facoltà, se non ne riceve il potere da ;.hri Y'Y ' C , S ' ,f,Cr; ' no Ic sue 

dine fisico, che nell’ordine civile: poiché ihcT ' ^ *'* ncll ’ 0r ' 

non ne riceve Ir, virtù dal fuoco; e i ' v r " ' .. **“*'«”' * 

cittadini se non per i poteri ricevuti dui To'T/'""' 'T f 
• • • * le* funzioni che si 

esercitano nei sacramenti sono superiori alla nmrio 
• i 1 • v i * r * c c<l P ac ità umana, com e 

evidente da ciò che precede efr e nA^ ’ 

/ L Lir - c - 74 J • dunque nessuno può ammi- 

lustrare . sacramene per quanto buono egli sia, se non ne ha ricevuto 
,1 potere. Ora, la bontà dell uomo ha come suo contrario la cattiveria 
e il peccato. Perciò, colui che ha ricevuto il potere di amministrare i 
sacramenti non può essere impedito dal oeccato. 

3 - Un uomo è detto buono o cattivo in base alla virtù o al vizio, 
che sono abiti operativi. Ora, l’abito differisce dalla potenza proprio 
in questo, che per la potenza siamo capaci di fare qualche cosa, 
mentre per l’abito né riceviamo né perdiamo tale capacità, ma acqui¬ 
stiamo o perdiamo 1 attitudine a far bene o male le cose di cui siamo 
capaci. Quindi con gli abiti [buoni o cattivi] non ci viene tolta 
nessuna facoltà: ma con l’abito acquistiamo l’attitudine a compiere 
qualcosa bene o male. Perciò per il fatto che uno è buono o cattivo, 
non acquista e non perde la facoltà di amministrare i sacramenti, 
ma è reso idoneo o non idoneo ad amministrarli bene. 

4 - Chi agisce in virtù di un altro non dà al paziente la sonai- 
glianza propria, ma quella dell’agente principale: la casa, p. es., non 
prende la somiglianza degli strumenti di chi la fabbrica, bensì quella 
della sua arte. Ora, nei sacramenti i ministri della Chiesa non agiscono 
per virtù propria, ma per la virtù di Cristo, di cui sta scritto: «L 
lu i che battezza » (Gioì/., I, 33)- Per questo si dice che i ministri agi¬ 
scono come strumenti : poiché il ministro è come « uno strumento 
ani mato» [ c fr. Polii., I. c. 2]. Perciò la cattiveria dei ministri non 
spedisce che i fedeli ricevano da Cristo la salvezza. 

, 5 - Della bontà o cattiveria di un altro uomo nessun uomo può 
focate: poiché questo è solo di Dio, che scruta i cuori. Quindi se 


'? ca,t iveria del ministro potesse impedire belletto del sacramento, 
UOr "<' non potrebbe mai avere la sicurezza della propria salute, e 
SUa «scienza non sarebbe mai libera dal peccato. Inoltre non i 
riponga la speranza della prapnu Svezza nella 


la 


JITlr ni$sibj] c C h e 


ie uno riponga 
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bontà di un puro uomo; poiché sta scritto: „ Ma|cdetto ,, 

che confida nell uomo » (&r„ XVII, 5 ). Ora, se uno sperasse di con* 

guire la salvezza dai sacramenti cri . . . , . se 

Lamenti, solo se amministrati da un ministro 

buono, mostrerebbe di ricorre i„ i i ni 

riporre in qualche modo la speranza de li 

sua salvezza nell'uomo. Perciò, affinché riponiamo la speranza della 
nostra salvezza in Cristo, il quale è Dio e nomo, dobbiamo credere 
e 1 sacramenti sono salutari per la virtù di Cristo, sia che vengano 
amministrati da buoni o da cattivi ministri. S 

Ciò risulta anche dal fatto che il Signore ci insegna a ubbidire 
anc e ai cattivi prelati, di cui però non dobbiamo imitare le opere - 
si egge infatti in Matt., XXIII, 2-3: «Sopra la cattedra di Mosè si 
sono assisi gli Scribi e i Farisei. Osservate dunque e fate quanto vi 
icono; non imitate però le opere ». Orbene, a coloro che hanno 
ricevuto il ministero da Cristo si deve maggiore obbedienza che per 
riguardo alla cattedra di Mosè. Quindi si deve sottostare ai cattivi 
ministri. Ma questo non sarebbe giustificato, qualora in essi non ri¬ 
manesse il potere di Ordine, che esige tale obbedienza. Dunque anche 
i cattivi hanno il potere di amministrare i sacramenti. 

Viene così confutato l’errore di coloro i quali affermano che tutti 
i buoni hanno la facolta di amministrare i sacramenti, mentre ne 
sono privi tutti i cattivi 2 . 


Capitolo LXXVIII 

IL SACRAMENTO DEL MATRIMONIO 1 


Sebbene gli uomini mediante i sacramenti siano reintegrati nella 
grazia, non lo sono pero nell immortalità : e sopra ne abbiamo indi¬ 
cati i motivi [c. 55]. Ora, gli esseri corruttibili non possono perpe- 


smo "ivry“Stà^dd 6 ad ahre andche Sette ’ Che nel ior ° rigori - 

e da altri ministri in istato di nere T° an ? mimstrat0 da & H eretici - da g h scis ® a 
stino (cfr. In loaw v t peccat0 > e clle erano già state confutate da S. Ago- 

Valdesi (cfr. Denz -S "2.^ tra , C . t ' 5); ma nelle sue P arole si allude pUr£ a ' 
ripreso questa concezióne rigorista P " ^ nell ’ ep0Ca medievale> aVeVa " 0 

Supplemento troviamo P un* ^ I22; n ' n * * * 53 . a a. a, 3; q. 154. a - ' N ‘| 

quale deriva dal comment n ^ 1 ° mter ° Sull ar S omento (cfr. Suppl., qq- 4 1 ' 6 3 )’ 

liana della Somma Teologi “". Sentenze < cfr- Sent -> dd. 26-42). Nell’edizione Ua- 

Salani, 1972), ^ codesto tra «ato corrisponde al volume XXXI (Firenze, Ed- 
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ere- 


mediante la generazione. Perciò, siccome il popolo dei mu¬ 
tuarsi c ^ C eva perpetuarsi fino alla fine del mondo, era necessario che 
denti do v j a generazione, mediante la quale viene perpetuata 

ci ò avvenni 

la spc cie er 5 n otare che quando qualcosa è ordinato a diversi fini, 
Si ^ eV ^ e princìpi diversi che lo dirigano al fine: poiché il fine 
richiede an ^ causa agente. Ebbene, la generazione umana è 
è prop 01 " 2101 ^ scopi, e cioè: a perpetuare la specie; a perpetuare un 
ordinata a P ^ p er p etuare J a popolazione di uno stato; ed è 

bene P° ltlC °’ etuare la Chiesa, la quale consiste nell’unione dei fé- 
ordinata a v ^f r necessar io che codesta generazione sia guidata da vari 
deli. P ercl ° ® ic C hé in quanto essa è ordinata al bene della natura, 
princìpi- - specie, è guidata al fine dalla natura, che 

** b P Xto finf : e in tal senso [il matrimonio] è denominai 
melma » e , _ j n q Uan to invece esso è ordinato al bene po - 

„„ compì» natura ■ . H _ £ ^ 0 . ordinat0 al bene della 

d®. ® ttosta alk f ,, «rarchia ecclesiastica. Ma le cose che 

Chiesa, deve sostar della Chicsa si dicono 

vengono dispensate P^ ^ quant0 consiste nell’unione 

sacramenu. Pere . intendono generare ed educare 

di un uomo e di una d « deUa Chiesa. Ecco perche 

la prole al culto di Dio, benedizione agli sposi. 

i ministri della Chiesa impartiscono un tcrn0 viene indicato 

E come negli altri »■“*“ 

qualcosa di spirituale, cosi in qu l'unione di Cristo e della 

lliuomo e della donna viene rappresenta^ v , ^ 

Chiesa, come accennano le paro e P ; guar do a Cristo e alla 

«Questo sacramento è grande: dico per 

ChÌCSa)> - . J ;x che significano, si deve ere- 

E poiché i sacramenti producono c conferita la grazia, 

dere che con questo sacramento agli sposi e della Chiesa: 

Mediante la quale appartengono all’unione 1 attendere alle cose 
che è loro sommamente necessaria, p ^ £ dal j a Chiesa, 
carnali e terrestri in modo da non separarsi esprime l’unione 

Siccome però l’unione dell’uomo e e a a co rrisponda alla 

dl Cristo con la Chiesa, è necessario che la b chiesa è l’unione 
significata. Ora, l’unione di Cristo con , j a chiesa, 

""insolubile di uno solo con una solai P° | om ba, la mia 

‘"“'do l'espressione biblica: «Unica è h m,a 


I 
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diletta » (Canl. s VI RV r» • 

avendo detto egli steso- F ^ mai Mh SUa Chiesa 

mondo>, (Man., XXVIII !v°’ 7 , ^ T 6 c° a " a fi " c del 

col Signore» (/ Tea ,i V*" S ’, lc SS e: <<Sare L mo «™pr E 
. ' ’’ 1 7 )* Dunque è necessario che il matri- 

omo, m quanto sacramento della Chiesa, sia monogamico e indi$- 

? U . *?* C *° r * entra nella fedeltà con la quale l’uomo e la donna 

si obbligano reciprocamente. 

Tre sono quindi i beni del matrimonio quale sacramento della 
C lesa, la prole, da accogliere ed educare nel culto di Dio; la 
delta, per cui un solo uomo è vincolato a una sola donna; e il 
sacramento, in quanto la sua indissolubilità è il simbolo dell’unione 
di Cristo e della Chiesa. 

Gli altri aspetti che vanno considerati nel matrimonio li abbiamo 
già esaminati nel Terzo Libro [cc. 122ss.]. 


Capitolo LXXIX 
PER OPERA DI CRISTO 

DOVRÀ ESSERCI LA RESURREZIONE DEI CORPI 1 

Sopra [cc. 50, 54] noi abbiamo dimostrato che Cristo ci ha li¬ 
berati dai danni procuratici dal peccato del primo uomo. Ora, questi 
peccando non solo ci ha procurato il peccato, ma anche la morte, che 
è la pena del peccato, secondo le parole dell’Apostolo : « A cagione 
di un uomo è entrato nel mondo il peccato, e col peccato la morte» 
(Rom ., V, 12). Perciò è necessario che noi siamo liberati da entrambi 
codesti mali, ossia dal peccato e dalla morte, per opera di Cristo. 
Ecco perché l’Apostolo aggiunge : « Se per il delitto di uno solo ha 
regnato la morte, molto più regneranno nella vita mediante il solo 

1. Inizia con questo capitolo il trattato sui novissimi, che conclude l’Opera ( cc ’ 79 * 
97). L’importanza di questi ultimi capitoli cresce per il fatto che l’Autore ha t* 3 
ciato in essi 1 ultima sintesi personale sull’argomento, non avendo potuto completare^ 
Somma Teologica. Ma anche a prescindere da tale circostanza, lo svolgimento del 
tato c di per sé così ampio e ben articolato, da presentare un interesse oggettivo 
siderevole. 

I principali 11 , pp, di questo c. 79: III, q. 56, aa, 1, 2; Seni., Ili, d. 21, ” 

ad 1; IV, d, 43, a. 2, qc. 1 (vedi Suppl., q, 76, a. 1); d. 49, expos, litt. ; De ^ cnt ". . j; 
a. 4, ad 1; Comp. Theol., cc. 151 ss., In Job, c. 19, lect. 2; I Cor., c . x 5 « 

I Tessai., c. 4, lect. 2. 





CAPITOLO lxxix 


1225 

£^r“^ haUn ° rkCVUl ° 1,abb ™ J — <WU grazia e 

Quindi egli, per mostrarci sia l’uno che l’ilrm .(f 
Jm volle morire e risorgere: volle morire °f‘ fi" * 7 
peccato, secondo l’espressione dell’Apostolo in Èbr pF " fica ™ dal 

f- Stab f° Che 1,U 7° UM «*» deve morire; ; o slC^o™ 

cifri “ na VO “, a ,f er C “ CelIarC 1 rii molti»; e volle riso™ 

« liberarci dalla morte, ossia, come dice l’Apostolo in 1 Ccr w’ 

( ‘ CrÌSt0 f nSOrt ° dai 7 rti > come primizia dei domienei’ 
Poiché da un solo uomo venne la morte, e da un solo uomo la resur' 

rezione dei morti ». 

Ebbene, noi conseguiamo l’effetto della morte di Cristo, che r 0n - 
siste nella remissione dei peccati, mediante i sacramenti; poiché, 
come sopra abbiamo detto [cc. 56, 57], i sacramenti operano in 
virtù della passione di Cristo. 

Invece, l’effetto della resurrezione di Cristo, che consiste nella 
liberazione dalla morte, lo conseguiremo alla fine del mondo, quando 
tutti risorgeremo per la virtù di Cristo. Di qui le parole dell’Apostolo 
(/ Cor., XV, 12-14): « Se si predica che Cristo è risuscitato dai morti, 
come mai alcuni di voi dicono che non esiste la resurrezione dei 
morti? Ma se non c’è resurrezione dei morti, nemmeno Cristo è 
nsorto. Ora, se Cristo non è risorto, vana è la nostra predicazione, 
e vana e pure la vostra fede ». Perciò la fede ci impone di credere che 
d sarà la resurrezione dei morti. 

Alcuni però, interpretando falsamente quei testi, non credono alla 
,tUra resurrezione; ma quanto nelle Scritture si legge circa la resur- 
zione, cercano di riferirlo alla resurrezione spirituale, ossia al fatto 
e acuni risorgono dalla morte del peccato mediante la grazia. 

Ue f to er rore viene condannato dallo stesso S. Paolo. Egli infatti 

JcM nVe in 11 Tim ’> H > l6 ' l8: « Fu ggi 1 discorsi P rofan : e v vani . ; 

Ioj-q a - 1 ^° r ° aut0l d andranno sempre più avanti nell empietà, e il 
Fil et o^ COrso avanza come la cancrena. Tra costoro ce Imeneo e 
ch e l 1 qUali ha nno defezionato dalla verità della fede, insegnando 
della J eSUrrezi °ne è già avvenuta»; il che non può intendersi che 
a ^ r ma re Ur , Azione spirituale. Dunque è contro la verità della 
Inoli-,, v resurre zione spirituale e negare quella corpora e. 

Mi-* l - ,T,Z “5 

riferite alla resurrezione P 


Parole 


vanno 
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poco dopo il passo citato e ?lì 

corpo animale, risorgerà un coro '^ ,U . n ? e t Vl 44 ] : « Si semina un 
«Bisogna che questa realtà ‘ ' conclude t v - 53]: 

e che questa realtà mortale • • U “ Uc . S1 nvesta dl incorruttibilità, 
realtà corruttibile e mnrml ^ di immortalita »• ° ra > questa 
sorgere. C ° 1 cor P°« Dunque il corpo dovrà ri- 


pvt • r ,^ e ^° P°* ^ Signore promette l’una e l’altra resurrezione, 
in atti. « In verità, in verità vi dico, viene il tempo, anzi è 
adesso, quando i morti udranno la voce del Figlio di Dio, e quelli 
c e avranno ascoltata vivranno » ( Giov ., V, 25). E questo si riferisce 
alla resurrezione spirituale delle anime, che già allora era incomin¬ 
ciata, con l’adesione di alcuni discepoli a Cristo mediante la fede. Ma 
poco dopo egli promette la resurrezione corporale, dicendo [v. 28] : 
« Viene l’ora in cui tutti quelli che sono nei sepolcri udranno la voce 
del Figlio di Dio ». Ora, è evidente che nei sepolcri non ci sono le 
anime, ma i corpi. Quindi è qui predetta la resurrezione dei corpi. 

Finalmente la resurrezione dei corpi è predetta in modo esplicito 
da Giobbe con quelle parole [ Giob ., XIX, 25] : « Io so che il mio 
Redentore vive, e che nell’ultimo giorno risorgerò dalla terra, e di 
nuovo mi circonderò della mia carne, e nella mia carne vedrò il 

mio Dio» 2 . 

A mostrare che dovrà esserci la resurrezione aiuta anche con evi¬ 
denza la ragione, una volta ammesso quanto sopra abbiamo dimo¬ 
strato. Infatti : . u 1 

1. Nel Secondo Libro [c. 79] noi abbiamo dimostrato che e 

anime umane sono immortali. Esse quindi rimangono separate ai 
corpi dopo la separazione da essi. Ma da quanto abbiamo detto 
Ubid.t cc. 68, 83] è chiaro anche che l’anima è unita al corpo p er 
natura : poiché nella sua essenza è forma del corpo. Perciò è contro 
la natura dell’anima essere priva del corpo. Ora, niente che sia con 
natura può essere perpetuo [cfr. De Coelo et Mundo, I, c. 2, m 1^ 
Dunque l’anima non sarà per sempre separata dal corpo. _ 
essa dura per sempre, bisogna che si ricongiunga col corpo, ossia 


asso 

2 . L’Autore segue il testo della Volgata Latina, che interpreta questo^p^ ^ 
oscuro c tanto discusso nel senso ovvio suggerito dal mistero cristiano. sq; jl ifli° 

rigiriate ebraico, pare che l’interpretazione più sicura sia la seguente. « ^ p C ilc ^ 

vendicatore è pur vivo e ultimo si ergerà sulla polvere. E dopo ce gjfrfra, V* ' 

circondata questa spoglia, dalla mia carne vedrò Dio... » (cfr. 
dai testi originali, Salani, Firenze, 1961, p. $ 73 )* 
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fisor# 3 


p erc iò l’immortalità delle anime sc , nl 

rnrni esi 


1227 


surre 


;ZÌO ne 


dei corpi 


es, gcre la f utu 


ra re- 


' Mei Terzo Libro inoltre [ cc . 2j 2 -, 

^ naturale per l’uomo tendere alla fdirtT o W 'T° (limostrato 
■ere l’ultima perfezione di chi è felice. Ouirnli 3 fcIicità cost i' 

tU ' ,-osa per la perfezione, non ha ancora h n * c 1 ,Um l Ue m ™chi di 

rr/«° - * «—■«"» sr “f « 

ì**” J7 ]. F'fcSt E £ * 

l'anima sparata dal corpo e in qualche modo imperfetta , ’ 

qualsiasi parte esistente fuor, del suo tutto: poiché l'anUè 1 “mi 
mente parte della natura umana. Dunque l'uomo non può conseluit 
l’ultims felicita, se 1 anima non si riunisce col corpo; specialmente 

* i “ nsidera ’ Ch ,?’ , COme ^' amo VISt0 [> ib - III, c. 4 8], l'uomo non 
può raggiungere 1 ultima felicita in questa vita. 

3. Come abbiamo spiegato nel Terzo Ubro [ c . i 40 ], a c hi pecca 

è dovuto il castigo e a chi agisce bene è dovuto il premio da parte 

della divina provvidenza. Ora, nella vita presente gli uomini peccano 

0 vivono rettamente composti di anima e corpo. Perciò agli uomini il 

premio, o il castigo è dovuto sia secondo l’anima che secondo il 

corpo. Ma è evidente che essi non possono conseguire il premio 

dell’ultima felicità, come abbiamo visto nel Terzo Libro [c. 48]. 

Inoltre spesso i peccati non vengono puniti in questa vita; anzi, 

come e detto in Giob ., XXI, 7, qui « gli empi vivono, prosperano e 

sovrabbondano di ricchezze ». Dunque è necessario ammettere il 

congiungimento dell’anima col corpo, affinché l’uomo possa essere 

Premiato 0 punito e nell’anima e nel corpo. 


Capitolo LXXX 

obbiezioni contro la resurrezione 


Ci 

iella 


sono 

resurre 


P er ° degli argomenti che sembrano impugnare 

, 7 u ^zione. Infatti f 

%to nessuno degli esseri corporei si riscontra che 

’ nt ° r ni numericamente ad essere, come è impossibile che un 

Vìj ** ? uclli citati al ca P itol ° pr cced . cnte - ZuowTsono svolò in maniera 

attano separatamente argomenti che 
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potendosi numericamente P ° SSa Htornare - Ecco P erché > non 

la natura C n P roc ^ ulTe gli esseri che vengono distrutti, 

diante la ^ a conservare codesti esseri nell’identità specifica tne- 
j 11 generazione. Perciò, siccome gli uomini vengono distrutti 
rte, cosicché il corpo dell’uomo si dissolve fino ai primi ele¬ 
menti, non sembra che l’identico individuo umano possa ritornare 
in vita. 


2. È impossibile l’identità numerica di una cosa in cui non può 
esserci l’identità numerica di tutti i suoi princìpi essenziali: poiché 
cambiando un principio essenziale, cambia l’essenza in forza della 
quale ciascuna cosa ed esiste ed è una. Ora ciò che viene del tutto 
annichilato non può più essere riassunto : poiché si tratterebbe, nel 
caso, di nuova creazione e non di restaurazione dell’identica cosa. Eb¬ 
bene, è chiaro che con la morte alcuni dei princìpi essenziali 
dell’uomo vengono annichilati. Prima di tutto la corporeità stessa e 
ia forma del misto; poiché manifestamente il corpo viene distrutto; e 
poi vengono ridotte al nulla le parti dell’anima che sono la sensitiva 
e la vegetativa, le quali non possono esistere senza organi corporei. 
Finalmente viene annichilata l’umanità stessa che è la forma del tutto, 
una volta che l’anima si è separata dal corpo. Dunque sembra impos¬ 
sibile che un uomo risorga numericamente identico. 

3. Ciò che manca di continuità non può essere numericamente 
identico. E questo è evidente non solo nei corpi estesi e nel moto, 
ma anche nelle qualità e nelle forme : se un malato, p. es., riacquista 
la salute dopo una momentanea malattia, la sua salute non è nume¬ 
ricamente identica alla precedente. Ebbene, mediante la morte e 
chiaro che un uomo perde il proprio essere : poiché la corruzione e 
il passaggio dall’essere al non essere. Perciò è impossibile che un 
uomo possa riavere l’identico essere di prima. Quindi non si avra 
l’identico individuo umano : poiché le cose numericamente identiche 
hanno l’identico essere. 

4. Se ritornasse alla vita l’identico corpo umano, per lo stesso nto - 
rivo bisognerebbe restituire all’identico uomo quanto è esistito nel 
suo corpo. Ma da questo ne verrebbe una cosa mostruosa: non solo 
per i capelli, le unghie e i peli, che vengono eliminati dal tagli 0 
continuo; bensì anche per le altre parti del corpo, che vengono din*! 
nate nascostamente mediante razione del calore naturale. Oth sC 
tutte queste parti venissero restituite all’uomo che risorge, ne vef * 
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, uria grandezza spropositata. Dim~ 
f bb l risorgi dopo la morte. que > Semb ra che l’uomo non 

dC può capitare che degli Uomini m . 

io in maniera esclusiva; e che nutriti \ ^ Umana > e 

K perciò l’identica carne può venire a trov ■ m ° d ° gcnerino dei 
Ì 'individui umani. Ora, non è possibile^rK 511 ^ 881 ^ 1116016 in 

O in dividui. D’altra parte la resurrezione non n * nSOrga in 
e integra, se a ciascuno non viene restituito ciò che UnÌVersaIe 
| a futura resurrezione è impossibile 2 . aveva. Dunque 

’ 6. Ciò che è comune a tutti gli individui di una • , 
nfcper tale specie. Ma la resurrezione dell’uomo nonTnlT 
pictó nessuna virtù degl, agenti naturali è sufficiente Z 
pieria. Perciò va esclusa la resurrezione universale di tutti „i; 

, Sc é vero che dalla colpa e dalla m„r, e , effi^ ~ 

“ !Ìm j 0 || I,l ’ Cratl Fr P e2z0 , dl sembra che debbano essem 

feti dalla morte, mediante la resurrezione, solo quelli che furono 

ptecipi dei mister, d, Cristo, per cui sono stati liberati dalla colpa 

Ora questo non è d, tutu gli uomini. Sembra quindi che non tutti 
gli uomini debbano risorgere. 
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SOLUZIONE DELLE OBBIEZIONI PRECEDENTI 1 

Dio ma ^ r ^ s P on< ^ ere a queste difficoltà si deve tener presente che 
a Ve y a 01116 S0 P ra subiamo notato [c. 52], nel creare la natura umana 
Prh ' Wncesso a ^ corpo umano più di quanto richiedevano i suoi 
^ naturali : ossia una certa incorruttibilità, che lo armoniz- 
c °n la sua forma, in modo che ad imitazione dell’anima 
vita immortale, anche il corpo potesse vivere per 


^ bene 
cui 




s petta 

'pre. 


E 


iJ^/ncorrutóbilità, 


cip{ 0 . '“““Riunirà, pur non essendo naturale rispetto al suo 
ttlV °’ era però naturale in una certa maniera, ossia in 


S« l S* è 




[ ev e 


1 Urìa qur 0 SpinU ° ltfC 1 P ossibile concreta CO pl,ne 

»» p- » d V bMch “f“litanie. 


■Pp.: 


cr \• t 'b'***^* àia uuic a ^ ~- . 

s 'derata anche la soluzione, che verrà data al capitolo seguente 


vedi 


1 cc - 79 , 80. 


I2 3 0 


libro quarto 

rapporto al fine: affinché In 

forma naturale, che è il fi nc d ®n teria fossi = proporzionata alla sua 
allontanata da Dio contro l' or d ****** però l'a„ ima 

o ta al corpo quella disposizione ’f “““ dclla sua r, '" ura . venne 
era armonizzato con l'ani ma e V ^ riCCVUt0 da Dio ’ P cr «■< 
considerata in rapporto all'iùi, ^ 3 morte ' Perciò la morte 

“ na cosa occasionale e ac dir T è «P* 

peccato. Ora ouesm ° en ™e, “prawenua all’uomo per il 
quale col merito Vl'i accidcnte è stato eliminato da Cristo, il 

[i «*.; i, ,o D a ri 0, 't" morendo,haJisM,olj “ ' 

da to a! co^o il rrll“^ ^ di ™ a ’ la *** aveva 

dalla morte alla vita. “ d ' mi ° V ° C ° rp ° viene ricondotto 

chc'lalomnz Vii 1 "* 0 ’ “ ris P ondcre alIa P rima obbiezione, 
^ P a della natura è così al di sotto della potenza divina 

come, m virtù delio strumento in rapporto a quella dell'agente orini 
epa e. Quindi, sebbene ricondurre alla vita un corpo distrutto non 
sia possibile per opera della natura, ciò è possibile per la virtù di 
Dio. La natura infatti non è in grado di far questo, perché opera 
sempre mediante una forma. Ma ciò che ha una forma ha già l’esi¬ 
stenza. Quando invece una cosa è corrotta o distrutta, ha perduto 
la forma che poteva essere principio d’operazione. Quindi ciò che 
e distrutto non può essere restaurato nella sua identità numerica 
mediante 1 opera della natura. Invece la virtù divina, la qu.de ha 
prodotto le cose nell’essere, agisce nella natura in modo che anche 
senza di essa può produrne gli effetti, come sopra [lib. Ili, c. 99] 
abbiamo visto. Perciò, siccome la virtù divina rimane identica nono¬ 
stante la corruzione delle cose, ha il potere di riparare le cose cor¬ 
rotte nella loro integrità. 

2. La seconda obbiezione poi non è in grado di escludere che 
l’uomo possa risorgere numericamente identico. Nessuno infatti 
dei princìpi essenziali dell’uomo cade nel nulla con la morte: poiché 
l’anima razionale, che è la forma dell’uomo, dopo la morte rimane, 
come sopra abbiamo dimostrato [lib. II, c. 79] ; e anche la materia, 
che era stata informata da quella forma, rimane sotto le medesime 
dimensioni le quali ne facevano una materia individuale. Perciò 
con l’unione dell’identica anima con l’identica materia, un uomo p u 
essere restaurato nella sua identità numerica. 
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uan to p 0 ^ rig uarc ^ a cor porcità , si noti che essa può indicare 
^ ^stinte. P r * rno ’ ^ orma stanziale del corpo, in quanto 
à$ c C ° S nel genere di sostanza. E in tal senso la corporeità di 


distinte. ^wu^aic uei corpo, in quanto 

^ C0S Iltjr a nel genere di sostanza. E in tal senso la corporeità di 

e$$° cor po non e altro che la forma sostanziale di esso, in forza 

qualsia ^ c j asc un essere rientra nel suo genere e nella sua specie, 

dolln <1 gli conferisce di avere le tre dimensioni. Infatti in un 

^identico essere non ci sono diverse forme sostanziali, di cui 

a0ÌC ° inserirebbe nel genere supremo, ossia in quello delle sostanze; 

Ull f ° 1 nel genere prossimo, p. es., nel genere dei corpi 0 degli 

^aJi- e un’altra ancora nella specie, p. es., di uomo o di cavallo. 

211101 , ’ £ j a p r ima forma ne facesse già una sostanza, le forme sue- 

perebe ^giungerebbero a qualcosa di concretamente attuale e a 

CCSSlV atura sussistente: cosicché le forme successive non costituireb- 

003 ^Imsa di concreto, ma verrebbero a trovarsi in esso come 
bero un quaiu»«* ... . , . . 

accidentali. Perciò e necessario che la corporeità, in quanto e 

^ orine - on7 ;o1e dell’uomo, non sia altro che l’anima razionale, 

forma sostanziare ue ’ . 

la uale nella materia sua propria richiede appunto le tre dimensioni : 
oiché è atto di un corpo. - Secondo, la corporeità può indicare la 
forma accidentale, per cui un corpo rientra nel genere della quan¬ 
tità, 0 estensione. E in tal senso la corporeità non è altro che le tre 
dimensioni, le quali costituiscono la nozione di corpo. Ebbene, 
nonostante che questa corporeità venga annichilata con la corruzione 
del corpo umano, tuttavia ciò non può impedire a quest’ultimo di 
risorgere numericamente identico; proprio perche non cade, nel 
nulla, ma rimane identica, la corporeità secondo la prima accezione. 

Così pure anche la forma del misto può avere due significati. 
Primo, può indicare la forma sostanziale del corpo misto. E, in tal 
senso > siccome nell’uomo non c’è altra forma sostanziale che 1 anima 
razionale, come abbiamo già notato, non si può dire che la forma 
^ in quanto forma sostanziale venga annichilata alla mo 
^11 uomo. _ Secondo, per forma del misto si può intendere u ^ 
« composta e contemperata dalla mescolanza delle qualità 
elementi semplici, la quale sta alla forma sostanziale de corpo 
c °me la qualità semplice sta alla forma sostanziale del corpo 
:;f ce ; Perciò anche se la forma del misto presa in questo -mo 

Se" * UlIa ’ n ° n Pudica rid£ntità nUmefÌCa 
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Lo stesso si dica a n • 

Infatti se per partì vepet^-f 0 ^ 0 r>arti ve S etativa e sensitiva, 

tive, che sono proprietà n a t 6 s ’ in ^m1ono le potenze rispet^ 

4 vero che distrutto il c ""° mcslio dd C ° mpos,0 > 

non viene imoedits l>; i P , , ?. h cor, “"P“ no i “ P“ Vesto 

mrfi A A ^ • Entità di colui che risorge. Se invece con le 

U ^ viene indicata la sostanza stessa dell’anima sensitiva 
e vegetativa, 1 una e 1 altra di codeste parti s’identificano con l’anima 
razionale. Poiché neH’uomo non ci sono tre anime, bensì una soltanto, 
come abbiamo dimostrato nel Secondo Libro [c. 58]. 

A proposito del Vumanità, essa non va concepita quale forma risul¬ 
tante dall’unione della forma e della materia, come se si trattasse di 
qualcosa di distinto realmente da entrambe: poiché, siccome materia 
e forma costituiscono il soggetto in atto, come e detto nel secondo 
libro del De Anima [c. i, n. 4], quella terza forma susseguente non 
sarebbe sostanziale, ma accidentale. - Anzi alcuni [cfr. Avverroè, 
Metaph., VII, text. 34] dicono che la forma della parte s identifica 
con la forma del tutto: ma si dice forma della parte m quanto 
rende attuale la materia; e forma del tutto in quanto compi la 
soecie E in questo senso 1 umanità non e altro reai 
ragione della spec . 4 evidente che essa non viene 

mente che l'amma razionale. Pepo e evtd 1Wli è 

annichilata con la “ a cosa è appunt0 indicata dalla 

l’essenza dell uomo, di una re altà corporea non indica 

definizione, siccome la defi è necessario che 

soltanto la fcnn^ bensì la *°™ lcosa chc è compo* 

umanità,, come il termine uo , g £ ■ P«<=h i 

di materia e forma. Ce tuttavia ™ ^ ^ ^ roat er.ah. 

indica i P rincl P‘ essenz “ 1 y ntì poiché l 'umanità i ao P“ 

con esclusione de. F- ‘ " d m n’on'in forza dei suoi 




ru i un essere e uomo, c - . ~ . ^oziali 

individuanti, ma solo perche P® de P ziali della ** 

SSSSSSfiSS =£ 

sr.VsSffisa-**’** 


atto e S 11 U ’ 

perciò e c 
saranno res 

„im a 132101 

3 . La « 

dato essere 

sU un faEn 
un unico e 
] a forma. < 


in questo, 
nell’unione 


esse non ti 
manifestarr 
zione, que 
organo cor 
mente dall 
composto, 
una volta 
era rimasti 
4. E nc 
tità di chi 
dell’uomo 
resurrezioi 
non sono : 
la specie; 
ma ciò n 


principio 

troviamo 


numericar 
sebbene v 
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genere contiene vir- 


ramo i uomo quanto l’ umani ^ ” JU auo * 

ar anno restaurati nell’identità numerica p er la* ’ * “ resurrezione « 

SI razionale e per fidenti* della la I*™**»» «'a- 

U terza obb.ezione la quale faceva leva sul f atto ehc u„ 
dato «sere non può dirsi identìeo e unico, se non { contìnuo Ti ba“ 
su un falso presupposto. È evrdeu.e infatti chc materia e fo™ h,„„T 
on unico essere potè e a materia non esiste in atto che mediante 
la forma. Ora, 1 anima razionale differisce dalle altre forme pronrio 
in questo, che mentre l'essere delle altre forme non esiste che 
nell’unione con la materia, perche sia nell’essere che nell’operare 
esse non trascendono la materia, l’anima razionale invece trascende 
manifestamente la materia nell operare : poiché possiede un’opera¬ 
zione, quella intellettiva^ che si compie senza che vi partecipi un 
organo corporeo. Perciò anche il suo essere può esistere indipendente¬ 
mente dalla materia. Dunque codesto suo essere, che era quello del 
composto, rimane in essa dopo la dissoluzione del corpo: e questo, 
una volta restaurato nella resurrezione, riprende l’identico essere che 
era rimasto nell’anima. 

4, E neppure quanto obbiettava la quarta difficoltà esclude l’iden¬ 
tità di chi risorge. Ciò infatti che non impedisce l’identità numerica 
dell’uomo mentre vive, è evidente che non può impedirla dopo la 
resurrezione. Ora, nel corpo di un uomo mentre è in vita le parti 
non sono materialmente sempre le stesse, ma lo sono soltanto secondo 
la specie; invece secondo la materia codeste pard vanno e vengono, 
ma ciò non impedisce che un uomo sia 1 identico individuo dal 
principio della vita fino alla fine. Un esempio di questo processo lo 
troviamo nel fuoco, il quale mentre arde di continuo si dice che e 
numericamente unico, per il fatto che perdura nella sua specie, 
sebbene vengano consumate e aggiunte sempre altre legna. 

un \ ^ qUCSti chiarimenti alla soluzione n. 2, S. Tciramaso offre made^ya ^ ^ 
nidtà 'dli Sq f UarCÌ PÌÙ rigiocativi e convincenti della teoria,^ autorevolmentc rica- 
Ditri 6 a ^ 0rma sostanziale. La concezione tomista e s unita ^ 

^ -He Ventiquattro Tesi: «Questa stessa anima è uomo c 

an ifiiaU ^ C ! serne tunica forma sostanziale, e da essa ip . ce tutt j ì gradi essen¬ 
ziali d* C VÌVentc c corpo e sostanza ed ente. Cioè 1 anima c essa st es$a 

tCS1 efr. Somma ltalIntrod. Gen., p p* 3 02 

n. s, *r 

' To ^A 80 . 
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avviene anche nel corpo umano. Infatti per tutta la vita rimango 
specie e la forma delle singole sue parti, ma la materia di c T * 
parti si dissolve per l’azione del calore naturale, ed esse vengon° ■ 
tegrate dagli alimenti. Perciò un uomo non è diverso seco 0 ^ 
diverse età, sebbene quanto è materialmente in lui in una data ° ^ 
non si riscontri in lui in quella successiva. Quindi affinché un ***** 
risorga numericamente identico, non si richiede che assunT"? 
nuovo quanto è esistito materialmente in lui durante tutto il “ dl 
della vita; ma che ne assuma quel tanto che basta per raggiunsi 
debita grandezza; e soprattutto sembra che debba essere assunto d' 
nuovo ciò che fu maggiormente dominato dalla forma per costituì ' 
a specie umana. - Se invece è mancato qualcosa per ragghine*“ 
a debita grandezza, o perché uno è morto precocemente prima che 
la natura ne sviluppasse la statura perfetta, o perché uno è stato 
mutilato di qualche membro, la potenza di Dio supplirà a codeste 
deficienze. E tuttavia ciò non impedirà l’identità del corpo che 
risorge : poiché anche per opera della natura avviene che la statura 
del bambino riceva nuovi apporti esterni, per raggiungere la statura 
perfetta, e tuttavia codesti apporti non alterano l’identità numerica; 
poiché da bambino e da adulto un uomo è numericamente lo stesso. 

5. Da ciò si vede chiaramente che non fa difficoltà alla fede nella 
resurrezione neppure il fatto che alcuni si cibano di carne umana, 
come pretende la quinta obbiezione. Non è necessario infatti, come 
qui sopra abbiamo visto, che risorga in ciascun tutto ciò che è esistito 
in lui materialmente; e d’altra parte, se qualcosa manca, può essere 
supplito dalla potenza di Dio. Perciò la carne che è stata mangiata 
risorgerà in colui nel quale essa era stata informata per la prima volta 
da un’anima razionale. Nel secondo soggetto, invece, qualora egli 
si sia cibato anche di altri cibi, potrà risorgere tanto di codesta ma¬ 
teria quanto sarà necessario per restaurare la debita grandezza di 
quel corpo. — Se invece costui si è cibato solo di carni umane, ri¬ 
sorgerà in lui solo quella materia che trasse dai propri genitori, e 
il resto verrà supplito dalla potenza del Creatore. — E se i suoi g c 
nitori si sono cibati esclusivamente di carne umana, cosicché anc^ 
il loro seme, che è il superfluo degli alimenti, fu generato ^ 
carni altrui, il seme risorgerà in colui che da codesto seme e ^ 
mentre in colui al quale codeste carni appartenevano, la parte ^ 
spondente sarà supplita con altra materia. — Infatti, 


rezione ci sarà quest’ordine: se un dato elemento è stato 
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da cui fu generato, mentre in „ n a | tro fu radu:a1 ' 

risorgerà in colui che con esso fu generato q • t0 !UCCKSIV0 > 
elemento apparteneva alla perfezione dehlèdividuV^et'™ 
atao eia destinato alla perfezione della specie, esso risorgerà in colui 
coi appartenne quale elemento della perfezione deVindividuo 
pere,6 .1 seme risorgerà nel figlio generato, e non nel generante e 
la costola di Adamo risorgerà in Èva, non già in Adamo, in cui èra 
esistita come principio di natura. Se poi un dato elemento si è trovato 
in due individui nel medesimo grado di perfezione, esso risorgerà 
in colui che lo ha avuto per primo. 

6. Da quanto abbiamo detto risulta evidente la soluzione della 
sesta difficolta. Infatti la resurrezione è naturale rispetto al fine, in 
quanto e naturale per 1 anima essere unita al corpo; mentre non è 
naturale il suo principio attivo, ma sara causata dalla sola virtù di 
Dio. 


7. E neppure si può negare che la resurrezione sarà universale, 
sebbene non tutti abbiano aderito a Cristo con la fede, e non siano 
stati istruiti nei suoi misteri. Poiché il Figlio di Dio assunse la natura 
umana per ripararla. Perciò quanto costituisce un difetto di natura 
sarà riparato in tutti, e quindi tutti torneranno dalla morte alla vita. 
Invece i difetti delle persone non saranno riparati che in coloro i 
quali avranno aderito a Cristo, o col proprio atto, credendo in lui; 
oppure almeno con il sacramento della fede. 


Capitolo LXXXII 

GLI UOMINI RISORGERANNO IMMORTALI 1 

ciò risulta pure evidente che nella futura resurrezione gli 
aini non risorgeranno in condizione di dover nuovamente morire, 
itti: 

'■ La necessità di morire è un difetto che proviene alla natura 
ltla dal peccato. Ora, col merito della sua passione Cristo a ripa 


’ c - * 7 * 
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rato i difetti della natura provenienti dal neccatn u • , , 
l’Apostolo in Rem., V, t 5: « U dono ^ ^ j 1olchd > c °me di„ 

Infatti se per il delitto di uno solo molti sono morETl f' ddÌ,to ’ 
la grazia d. Dk. s nella grazia del solo uomo Gesù C ’J t° dì « 
dato in molti ». Dal che si rileva che è nifi effi ’ ha ab W 

neH’el,minare la morte, che il peccato di^ìT ’ merit ° di C »«o 
Perciò quelli che risorgeranno, perché liberati d * C° 
non dovranno più subirla. d Crlsto da Ua morte, 

2. Una cosa che dovrà durare 

SC gli uomini che risorgono dovessero morire Quin * 

la morte venga a durare per seniore in „ d ’ modo die 

trebbe dirsi distrutta dalla morte V CrisuTln m ° d ° ‘\ m ° rte P°- 
strutta: adesso in causa, secondo la n j- •' 1 essa e stata di- 
Cren, XIII, x 4 : «Q morm^“Tosali la ^ ^ » 

mondo lo sarà in atto, secondo le parole duT'p”’i ' ^ ^ del 
sarà distrutta la morte nemica» (7 Cor XV " Ultim ° 

.“r " *-*--<*» - 

3 - L’effetto deve somigliare alla sua causa. Ma causa della nostra 
utura resurrezione, come sopra abbiamo detto [c. 79], è la resurre- 
zione di Cristo. Ebbene, come Cristo è risorto per non mai più mo- 
rire, secondo l’espressione paolina : « Cristo risorgendo dai morti non 
muore piu » (Rom., VI, 9). Così, dunque, gli uomini risorgeranno in 
maniera da non dover più morire. 

4 * Se gli uomini che risorgono dovessero morire nuovamente, 
da codesta nuova morte o risorgono o non risorgono. Se non risor¬ 
gono, le anime resteranno per sempre separate dai corpi, il che, come 
sopra abbiamo rilevato [c. 79] è una cosa sconveniente, e per evi¬ 
tarla si ammette appunto che risorgono la prima volta; inoltre, se 
dopo la seconda morte gli uomini non risorgono, non c’è ragione p er 
cui debbano risorgere dopo la prima. - Se invece gli uomini risorgono 
anche dopo la seconda morte, o risorgono per morire di nuovo, op- 
pure per non morire più. Ma se risorgono per non morire, po r 
stesso motivo ciò dovrà ammettersi anche dopo la prima resurrezioni 
Se al contrario risorgono per morire di nuovo, procederà all inhni ^ 
l’alternarsi di morte e di vita nel medesimo soggetto. Il che e 
missibile. È necessario infatti che l’intenzione di Dio tenda a q u ‘ 
cosa di determinato: ora, l’alternarsi di morte e di vita è una 
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di trasmutazione la quale non può essere un fi,,». „ • , , 

^ incompatibile con la nozione di moto d ii P ° )C ' C esscrc finc 

l" dc a qualche cos’altro. °’ ^ m ° mcnto chc ^ moto 

5. Le nature inferiori nel loro ani re tendo™ .11 

Infatt i tutte le funzioni delle nature inferiori sono ordin^T^ 
razione, il cui fine consiste nella conservazione perenne della specie- 
cosicché la natura non ha come ultimo fine questo individuo bensì 
in esso ha di mira la conservazione della specie. La natura ha tale 
scopo in quanto agisce per la virtù di Dio, la quale è la prima ra¬ 
dice della perpetuità. Ecco perche anche il Filosofo ritiene \De Gen 
et Corr., Il, c. io, n. 7], che il fine della generazione è quello di 
partecipare l’essere divino secondo la perpetuità. Perciò molto di più 
tende a qualcosa di perpetuo l’azione stessa di Dio. Ora, è chiaro che 
la resurrezione non è ordinata a perpetuare la specie: poiché questo 
si poteva ottenere mediante la generazione. Dunque deve essere ordi¬ 
nata a perpetuare l’individuo. Ma non secondo l’anima soltanto: per¬ 
ché questo l’anima l’aveva già prima della resurrezione. Quindi se¬ 
condo il composto. Perciò l’uomo che risorge vivrà in perpetuo. 

6. I rapporti tra l’anima e il corpo nella generazione dell’uomo 
e nella sua resurrezione sembrano essere in ordine inverso. Infatti 
nella generazione la creazione dell’anima segue la generazione del 
corpo: poiché dopo che la materia corporale è stata preparata dalla 
virtù del seme, Dio vi infonde l’anima creandola. Invece nella resur¬ 
rezione il corpo viene unito all’anima già esistente. Ebbene, la prima 
vita che l’uomo acquista con la generazione segue [per questo] la 
condizione del corpo corruttibile, per il fatto che viene distrutta 
dalla morte. Dunque la vita che l’uomo acquista con la resurrezione 
sara perpetua, secondo la condizione dell anima incorruttibile. 

7 - Se in un individuo ci fosse il succedersi indefinito de a vit 
della morte, questa successione senza fine avrebbe 1 aspetto di un 
m °t0 ciclico. Ora, ogni ciclo del genere negli esseri genera 
ruttibili è causato dal primo moto circolare dei corpi ce es 
tibai : infatti il primo ciclo si riscontra nel moto loca e, 

Azione deriva nei moti di altro genere. Dunque 1 a er hé 

«» causato dai corpi cciesti. * *££•*£££ 
Riamare alla vita un corpo morto supera m : ss ;bile e quindi 
P '«i> ^alternarsi della vita e della morte non è ammtss.b.Ie, q _ 
” on * possibile che i corpi risorti debbano morire. 
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8. Tutte le cose che si succedono nel medesimo soeeett 
misurate dal tempo. Ma tutte codeste cose sono solette !ì S ° n ° 
cielo, *1 quale difende il tempo. Le anime S epan>te°mvece noT ^ 
soggette al moto del cielo, perché sono superiori a tutta I S ° no 

materiale. Perciò l’alternarsi della loro separazione e del lo oT™ 
giungimelito al corpo non può essere c . , ro nc °n- 

Dunque non esLte codesto ciclico alternar?^ "'di'^ 

invece seguirebbe, qualora i rientri ™ ■ ,. 1 ta ’ 

. . * d 1 ris orti morissero di nuovo * 

nsora risorgono per non mai piò morir e. 010 1 

Cosi si spiegano le parole di Isaia CYYv qv. ti c- 

terà la morte per sempre»; e quelle delibò calisi (XXL 4^ « n"' 
CI sara piu la morte ». v 

Viene cosi escluso l’errore di alcuni antichi pagani, i quali cr , 
devano, come riferisce S. Agostino {De CivU. Dei, XU, c n) Z 
«s. ripetessero senza fine i medesimi tempi e gli stessi avvenimenti- 
cosicché come nella nostra epoca il Filosofo Platone ha insegnato ad 
ene, e nella sua scuola, denominata Accademia, così in antece¬ 
denza per innumerevoli secoli distanziati da lunghissimi intervalli, 
pero determinati, si sarebbero riprodotti e ripetuti lo stesso Platone, 

1 identica città, e l’identica scuola con gli identici discepoli, ed essi si 
ripeteranno in seguito per innumerevoli secoli ». A codesta idea 2 , come 
il Santo riferisce, alcuni vorrebbero applicare le parole dell 'Ecclesiaste 
(I, 9, io): « Che cos e quello che fu? È quello stesso che sarà. Che 
cos’è quello che fu fatto? Quello che sarà fatto. Niente di nuovo sotto 
il sole. E nessuno può dire : Ecco una novità; poiché già è successo nei 
secoli che furono prima di noi ». Ma queste parole non si possono in¬ 
tendere nel senso che nelle varie generazioni le identiche cose si ripe¬ 
tano numericamente, bensì nel senso che sono specificamente simili, 
come spiega lo stesso S. Agostino. Anche Aristotele, al termine del 
De Generatione [lib. II, c. li], insegna la stessa cosa, condannando 
l’errore suddetto. 

- 2 ; n mit0 deI1 ’ eterno ritorno ha sempre tentato l'uomo, soprattutto nelle epoche 
preistoriche (vedi Mircea Eliade, 11 mito dell’eterno ritorno, trad G. Cantoni, Torino 
1968, pp- 147 «.) Anche in p 1C no secolo XIII ideologie del genere circolavano presso 
narè' 1 trTl blen | t f 1 P olché nel I2 77 il vescovo Stefano Tempier dovette conda"' 

* ihll * 5 a * SCgUCntC Posizione : « Quod redeuntibus corporibus cael«t‘ b 
omnibus m idem punctum, quod fit in triginta sex millibus annorum, redibunt id"° 
effectus qul sunt modo „ (cfr . Cont Cent., Ed. Marietti, voi. Ili, p. 494. P*- 
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Capitolo LXXXIII 

NEI RISORTI NON CI SARÀ L’USO DEI CIBI 
E DEI PIACERI VENEREI 1 


Da quel che precede possiamo dimostrare che presso gli uomini 
che risorgeranno non ci sara 1 uso dei cibi e dei piaceri venerei. 
Infatti: 

r Eliminata la vita corruttibile è necessario eliminare quanto 
serviva alla vita corruttibile. Ora, e chiaro che l’uso dei cibi serve 
alla vita corruttibile : poiché noi mangiamo per evitare la corruzione 
c he ci minaccia con l’esaurimento dell’umido naturale. Inoltre, at¬ 
tualmente l’uso dei cibi è necessario alla crescita : che dopo la resurre¬ 
zione sarà esclusa negli uomini, perché tutti risorgeranno nella sta¬ 
tura giusta, come abbiamo già detto [c. 81]. - Così pure l’unione 
carnale dell’uomo con la donna serve alla vita corruttibile, perché è 
ordinata alla generazione, con la quale viene conservato nella specie 
ciò che non si può conservare nell’individuo. Ma, la vita dei risorti, 
come abbiamo dimostrato [c. 82], è incorruttibile. Dunque nei ri¬ 
sorti non ci sarà l’uso né dei cibi ne dei piaceri venerei. 

2 . La vita dei risorti sarà ordinata non di meno, ma di più che 
la vita presente: perché l’uomo giungerà a quella direttamente per 
opera di Dio; mentre consegue quella attuale con la cooperatone 
della natura. Ora, nella vita presente l’uso dei cibi e ordinato a uno 
scopo: il cibo infatti viene ingerito per essere assimilato dal corpo. 
Quindi se l’uso del cibo ci dovesse essere anche allora, isogner 
che serva per trasformarlo nel corpo. Ma siccome allora n ^ 
ne ssuna secrezione, perché il corpo sara incorruttibile, iso & 
àttere che tutto il cibo viene assimilato. Ora, l’uomo, come a 
n °t3to sopra [c. 81], risorge nella debita grandezza. e 
a Pporti egli arriverebbe a una grandezza smisurata: ina 
SUf ata la grandezza che eccede quella dovuta.. servirà del 

3- L’uomo risorto vivrà in perpetuo.. Q uin 1 e $e ne serv i r à 
°> 0 sempre 0 per un tempo determinato. S 


qc. .3 PP ,: vedi sopra, lib. Ili, c. 27; Mb <!• 
'■2 2 / r ^O q. 8i, a. 4); Comp. Theol., c. 
or ‘> c - 6, lect. 2; c. 15, lect. 5. 


Sent., IV, d. 44 - J- j\ 3 ’ 
é, c. 19. lect - 3; ln 
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sempre, siccome il cibo viene assimilato da un corpo il 
perdite di sorta, è necessario che questo cresca conti & C n ° n H* 
grandezza. Dunque si dovrà ammettere che il corpo dei 011301 ^ di 
aumentare all’infinito: il che è impossibile perché 1’ nS ° rti dovrà 
moto naturale. Ora, una virtù naturale non tende mai aU^c è Ur > 
a qualcosa di definito; perché, come è detto nel secondo Pb ^ ^ 
Anima [c. 4, n. 8], «per tutti gli esseri consistenti la ™ ^ 
termine della loro grandezza e della loro crescita ». _ S T è 11 
risorto, pur vivendo per sempre, non sempre farà uso ór] 
dovrà trovare un tempo in cui non ne userà più. E allora à 1 °’ si 

C,6 avvenga fin da principio. Dunque l'uomo 
uso dei cibi. non farà 

+ E se non farà uso dei cibi, ne segue che non farà uso ner,™ 
d« piaceri venerer, in cui si richiede il distacco dello sperma o '' 
dal corpo dei risuscitati non potrà avvenire tale distacco N™' ’ 

avvenire dalla sostanza del corpo risorto- sia nerrb' “ Non P° tts 

.... «a „ P .« M zz: s : * 

[c - i8]; sìa perché * ** ** 

potrà essere il superfluo degli STdT’ ~ E ”T “ ^ 
non fanno uso di cibi coJ ora Tù ’ d !• moment0 che 1 
-ti non ci sarà l'uso dei piaceri ” * 

il loro uso ci fosse^iiche^oDo'l ^ ° rdmat ° alla generazione. Se quindi 
scopo ne sep-uirehK « ^ n a resurrezi one finale, e non fosse senza 

dopoia resurrezione C-ebUmad ' ^“"“T °"“ ^ 

esistiti prima di essa In mi d m ° Ul piÙ UOmmi dl qudh 

'™go la resurrezione dei morVTffi^ h™^ "" ““ ‘ 

insieme la vita mi u , mom ’ affinché potessero ricevere tuta 

6- Se demo 1 hann ° ***** natura. 

altri uomini o aue !* rrez * 0 p e c * dovesse essere la generazione di 

ranno incorruttibili S *■ nU ° V1 esser i generati moriranno, oppure sa- 

^mortali Zòno: i™ 1 ' Nd “ s0 ** i~ibili e 

che codesti uomini ° ^ lncon gruenze. Primo, bisognerà ammettere 

^ è una conseguenzaTcoTT “ ^ ****/ 

dazione dell’Apostolo (R om . v C10 è C ° ntr ° 

•» > 12), che « per colpa di un sola 
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uomo il peccato e la mone hanno raggiunto tutti gli uomini ». Se¬ 
condo, ne seguirebbe che non tutti avrebbero bisogno della redenzione 
di Cristo, se è vero che alcuni nascono senza il peccato originale ed 
esenti dalla morte; il che è in contrasto con la sentenza deirApostolo, 
secondo la quale, « come in Adamo tutti muoiono, così in Cristo 
tutti risorgeranno » (/ Cor., XV, 22). Ne seguirebbe inoltre una se¬ 
conda incongruenza, che esseri i quali hanno lo stesso tipo di genera¬ 
zione non abbiano un termine consimile della generazione stessa: 
poiché gli uomini con la medesima generazione sessuale adesso con¬ 
seguono una vita corruttibile, allora invece una vita immortale. - Se 
poi gli uomini che nasceranno allora saranno corruttibili e mortali, 
qualora non risorgessero, ne seguirebbe che le loro anime rimangono 
per sempre separate dal corpo: il che è inammissibile, essendo esse 
della medesima specie con quelle dei risorti. Se invece anch essi ri¬ 
sorgeranno, la loro resurrezione avrebbe dovuto essere contemporanea 
a quella degli altri, in modo che quanti partecipano l’identica natura 
abbiano insieme il beneficio della resurrezione, che, come abbramo 
detto Tc 81L rientra nella restaurazione della natura. D altra par 
t" sembra che possa esserci una qualsiasi W** *«*£* *** 
per risorgere simultaneamente, se poi nonn aspe^ ^ 

7. Se i resuscitati facessero uso dei piace * re ne 

questo dovrebbe avvenire o sempre, o non fi ne . Ora, 

seguirebbe che la moltiplicazione degli ^ V avere akro fine 
dopo la resurrezione la natura c e . ge ^ fatti non ci sarà più quello 
che la moltiplicazione degli uomini. poiché allora gli 

di conservare la specie mediante la g n£ seguire bbe che 

uomini vivranno in modo incorrut 1 ^ , i nam missibile. - Se 

la natura che genera tende all’infinito. ^ ^ temp o, essi 

poi i risorti non genereranno sempr , P questo si può loro 
dopo di quello non genereranno piu- Ma af?atto ai 

attribuire fin da principio, e ire . . 

piaceri venerei e alla generazione cibi e dei piacer. 

8. Se poi uno dicesse che ne. «sorti dcl CO rpo, e 

venerei ci sarà non per la co " s " V ^'°" ie e la m°ltip> ica “ on ' | 

neppure per la conservazione della g* . atti , affinché n 

uomini, La solo per il piacere tns.ro pia c„e, sarebbe 

premio finale non manchi agli uo affermazione, 

dente sotto molti aspetti l’assur ita 
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a) Prima di tutto perché la vita dei risorti sarà più 0rc j in 
nostra, come sopra [n. 2] abbiamo notato. Ora, anche in q ^ de ^ a 
è un disordine che si usi il cibo e il piacere venereo solo iT n VÌt » 
cere, e non per la necessita di sostentare il corpo, o di P f P la ' 
prole. E con ragione; poiché il piacere annesso a codestTT^ U 
il fine di codeste funzioni, ma viceversa. Infatti la natu h ^ è 
sposto il piacere in codesti atti, affinché gli animali non P ^ Predi ' 
dai compiere delle funzioni necessarie alla natura- il , 1 3Steness ero 
se non venissero sollecitati dal piacere. Dunque si ha ,1 " T***» 1 * 
vo. t0 e indecoroso, se codeste azioni vengo! 
piacere. Dunque tn nessun modo ciò potrà avvenire ‘ “ lo 

cui vita dovrà essere ordinatissima. riSOrt b la 

», .tSÌSSlr* 

r* ^ 't 1 "- 

dimostrato nel Terzo Libro Tc 27I n„„„ e abbl ™° 

dei risorti possano esserci coL^T* ” ^ *> 

fine. & quindi 1 nello !to!na°fumra beatitudine^T ** ^ 

di coloro che agiscono vi r, £ ^ m qualche modo nell’intenzione 
della temperanza: perché'è ZlZTl ^ l’essenza stessa 

attualmente dai niareri r, 0ntro a temperanza che uno si astenga 

Perciò ogni castità sarebbe ^llo! maggiormente in se g“ it0 - 

Iosa. - Se poi si dicesse che ri • lmpudlca ’ e °g ni astinenza go- 
mtegrativi della beatitudine ™ P ? Cen C1 Saranno ’ P erò non come 
persone virtuose; l’aff *• S1 a dover essere nell’intenzione delle 
ciò che è, o è per se stess Z1 °? e n ° n P otre t>t>e reggere. Perché tutto 
suddetti non esisteranno 80 ' ° C ^ Un ' altra cosa - Ma adora i piaceri 
funzioni ordinate al fine d^lT ^ C ° Sa 1 P 0 * 0 ^ non saranno per 
rimane che sono p er s C 3 natUra ’ come già abbiamo visto. Dunque 

zioa e> o è la beatitudin ^ Ebbene ’ tUtt0 ciò che è in tale condÌ ' 
detti dovessero esserci n u° 3 parte d * essa - Se quindi i piaceri sud- 
ritenessero a ll a beati tuffi 3 ^ d61 resuscitati , bisognerebbe che ap- 
v isto. Dunque codesti ■ nC '. S ues to è impossibile, come abbina 10 
«ta futura. P ‘ acen in nessun modo potranno esserci nella 
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js Inoltre è ridicolo cercare i piaceri corporali ch , n • vu . 

- k i “-' p«»> 

s- itr— Trzr 

Dio, che sarò «" an g=h, come abbiamo dimo¬ 

iato nel Terzo Ubro [co. 48 SS ], A meno che „„„ à dica che j, 
Studine degli angelt e imperfetta, perché mancano loro i piaceri 
7 fc bestie: il che è semplicemente assurdo. Ecco perché il Signore 

* ma , in Matt.t XXII, 30, che « nella resurrezione né sposeranno, 

, n dranno a nozze, ma saranno come gli angeli di Dio ». 

DC Viene così confutato l’errore dei Giudei e dei Maomettani 2 , i 
li ammettono che dopo la resurrezione gli uomini faranno uso del 
e dei piaceri venerei, come adesso. - E costoro sono stati seguiti 
^ ° . {etici cristiani, i quali, come riferisce S. Agostino, affermano 

^^0 dovrà stabilire il suo regno terreno sulla terra per mille 
C C -- e che in questo tempo « quelli che risorgeranno si abbandone¬ 
rò senza ritegno ai banchetti carnali, in cui ci sarà tale abbon¬ 
danza di cibo per cui, non solo non saranno tenuu a nessuna modera- 
ri supereranno i limiti del credibile. Però queste cose non 

"irirche du uomini c T ,l. 

^rituali chiamano ChUiasù CM. 

questo, che noi possiamo tradurr 

Dei, XX, c. 7 ) 3 . 

2. Vedi lib. Ili, c. 27, p. 616, nota 5 - auant0 possa apparire da qu«a 

3 - La storia del Millenarismo è più compia qo sem bra derivare 

trrvi cenni della Contro Genùles. Il millenarismo . rabbini davano ai tes P ^ 

disino giudaico, ossia dall’interpretazione naateria di mil 

* padano del regno messianico. C, fu™ ^ rigerta» conche ^ 

’aalenarismo carnale e il millenarismo sptntua c - - o con papia, e da 

*>**> »»» cosi quello spirituale. Q^ulumoAbe^ ^ * ££, e 

* s - Ireneo, da S. Giustino, da Tertulliano, ° tempo a " c co ndaooato, 

-^onc di Verona. Anzi nc furono sedotti m t0 mai forma m p raticc iU. Da 

il’ Ml f SÙn °’ Che pOÌ 10 ri P udiarono ' N ° n C Gioacchino da Fi °7 * temporali P rf 

Qu na nsmo riapparve nel Medioevo con c ce rti teologi c ji s tna, ante* 

i V U Suzione non furono immuni del tuU ° dopo un g encra QucSta teoria fu 

*° Stcnut0 un millenarismo moderato, secon reg^u" : « System 3 

zio finale. Cristo ritornerebbe ■»“* ha * h * Ved i A- P- 

eto del S. Uffizio (zi luglio ^ f ^44, ?■ ^ 
rigati tuto doceri non posse » ( joo 8-*° iI# 

tosino », in Catt•> vo ^* ì 


:to 

togati 
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però degli argomenti che sembrano a favore A' 

dl c odest e 

> • • • S « A 4 


opinioni : 

a) II primo di essi è che Adamo, il quale pu re pr i m 
peccato aveva una vita immortale, ebbe in tale stato l a f ^ Su ° 
usare dei cibi e dei piaceri venerei; poiché prima del n/ di 

detto: «Crescete e moltiplicatevi», e così pure: « Manei!? 0 gli fu 
alberi che sono nel paradiso » [Gen., I, 28; II, 16I 8 3 dl tutti gli 

^)Si legge che Cristo stesso dopo’la ’resnr^ ■ 
bevve. Infatti in, Luca, XXIV, 43 , sta scritto che «do» « 

ffato davano a, d,scapoli, diede loro gli avanzi ». E in X' V ' ma "’ 

giorno, e gli concesse di manifestarsi non a iZ ? U!C ‘ tò 11 te» 
dei testimoni preordinati da Dio, cioè a noi che Kk- P ° POl °’ ® a 3 
e bevuto con lui dopo la sua resurrezione dai mortR ^ 
c ) Inoltre ci sono dei wì u;uv • • ° rtl)) - 

l’uso dei cibi in codesto stato. Si legge' p Z $ ?^ Patere 

Signore degli eserciti darà a tutti ftónni- ’ lma ’ «: «Il 

Vito dt grasse vivande, un conviti dX!,-" 1 X“° m ° nte u " 

1 en$Ca all ° «ato futuro dei risuscitati ' P1 j lbatl>> - E che ciò si 
seguono V. 8] : « „ Si „£“?£ ' adente dalle parole che 

asciugherà tutte le lacrime da tuttì rfi „ u- ** Sempre la morte, e 
» ha,a, LXV, , 3 , si j “ S b «echi ». _ E successivamente 

É™ a .! rete £a "*- Ecco,fmiei X ” ^ ‘ mids “ vi ungeranno, 

dal k 1 teSt0 “ nferi sca allo Stato d II rrann °’ e vo ‘ soffrirete la sete». 
d al brano conclusivo [ T . «“ duUu vita futura risulti, chiaramente 

ber?" anche U Signore 'affe^™’- “ Cr '° nUovi cieli « nuova 
P ‘ U dd f ™«o dell! 2 fi r o ma ,’ Matt - ^ « Io non 

c con voi nel regno del P? “ g '° rn ° in cui lo berrò nuova- 

las? ■■ - E ” »» * 

a, ;£ r«rv d mi ° regno>> - - E 

dodici vni • 1 ^ eat ^ «ci sarann J e ^ ue sponde del fiume», 

di ^loro che 1 " 0 frutti »• E al cap. XX dÌ VÌta che 

essi vk^r Crano stati deranU • ’ 5 e detto: « Vidi le anime 

non ebbi- 0 i fC 2 naro no Con C‘ ^ PCr la test imonianza di Cristo; 
‘urte Ì;°J: Vita «»° a che X?" milfe a "ui- E gli altri niord 
degli ereti * sprcss i°ni sembra i. Urono Passati mille anni ». - 

^ suddetti. embra abbia una conferma l'opinione 
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Ma risolvere queste obbiezioni non é din: -, , , 

a) La prima, a proposito di Adamo T' ' 

Poiché, pur avendo Adamo una certa n t ’■ "" >a nessuna forza, 
umana allora non aveva ravvi mito i ” e f'° nc P crson aIe, la natura 
sendosi ancora moltiplicato » S "2” - 

* di -Sr 

genere umano; e quindi che 

dei risorti non sarà raggiunta rhe mi 

raggiunta che col raggiungimento della perfe¬ 
zione di tutta la natura umana, e il completamento del numero degli 
eletti. Perciò allora non ci sarà più né la generazione, né l’uso del 
nutrimento. - L immortalità, quindi, e l’incorruttibilità dei risorti 
sara diversa da quella esistente in Adamo. Infatti i risorti saranno im¬ 
mortali e incorruttibili in modo da non poter più morire, escludendo 
qualsiasi secrezione dai loro corpi. Adamo invece era immortale, nel 
senso che poteva non morire, se non avesse peccato, e morire, se 
avesse peccato : e la sua immortalità aveva la capacità di conservarsi, 
non perché niente poteva distaccarsi dal suo corpo, ma perché a ri¬ 
medio della perdita dell’umido naturale aveva la possibilità di nutrirsi 
per impedire il dissolvimento del suo corpo. 

b ) A proposito di Cristo si risponde che egli mangiò dopo la 
resurrezione non per necessità, bensì per dimostrare la realta della sua 
resurrezione. Perciò il cibo da lui ingerito non fu assimilato, ma tra¬ 
sformato nella materia preesistente. Ora, nella resurrezione universale, 
per mangiare non potrà esserci questo motivo. 

C ) I testi poi che sembrano promettere l’uso del cibo dopo la 
resurrezione vanno intesi in senso spirituale. Infatti la Sacra Scrit¬ 
tura ci propone le cose spirituali sotto la figura di quelle sensali, 

« affinché il nostro animo dalle cose che conosce .mpan ad amare 

quelle che non conosce» [S. Creo. M., Hom. ,i m Èvang.]. Per 
quelle che Scrittura è solita descrivere mediante 1 uso de, 

ta , e ‘. V i ; 2usta nella contemplazione della sapienza, e 

cibi il piacere g d;( del nostro intelletto. Nei 

l’acquisto ddla venta ^ ^ # propMÌto del, a sapienza: 

Proverbi (IX, 2, 4, 5)> P tQ la sua mensa . E agli ignoranti 

« Ha mesciuto 1 s .. m j Q e e bevete il vino che io vi ho 

ha detto: Vc ^ ™"g ms , ic0 (XV, 3) » *«” « Es “ lo """‘f 

“e delfa vita c dell'intelligenza, e gli darà a bere 1 acqua della 
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1M6 , „„„ E sempre a proposito della sapienza sta scti „ 

sapienza sa hta ^ è un albcr0 di vita per coloro che la 

?.. V>4>si 4). - III) ^ ' . «i t 1_ « vx rn n i ® ^ 


^ m t 8• «Essa c un ~ 1 . v . ra ggiun 

in Frac., IH. m co|oi j’abbraccia ». Pereto t testi citati „„„ 

g' 1 '”’ ed , affermare che i risorti faranno uso det cibi. 
!tr, rCsst.e poi usata dal Signore in Man XXVI, * si pu4 

riferendola cioè al fatto che eo-]; 


L’espressione poi 

interpretare in un altro senso. ~-- . « «« egli 

avrebbe mangiato con i discepoli dopo la resurrezione, e bevuto Un 
vino nuovo, ossia in modo nuovo, cioè non per un bisogno, ma p er db 
mostrare la propria resurrezione. E dice « nel regno del Padre mio », 
perché con la resurrezione di Cristo cominciò a svelarsi il regn ’ 
dell’immortalità. 

E quanto dice VApocalisse a proposito dei « mille anni » e della 
« prima resurrezione dei martiri », va interpretata nel senso che la 
prima resurrezione è quella delle anime, in quanto risorgono dal pec¬ 
cato; conforme all’espressione dell’Apostolo : « Risorgi dai morti, 
e Cristo ti illuminerà » (Efes., V, 14). I mille anni indicano tutto il 
tempo della Chiesa, nel quale i martiri e gli altri santi regnano con 
Cristo, sia nella Chiesa presente, chiamata appunto regno di Dio, sia, 
quanto alle loro anime, nella patria celeste. Il mille infatti, è un nu¬ 
mero che indica perfezione, perché è un numero cubico, e perché 
la sua radice che è il dieci serve anch’esso ad esprimere la perfezione. 

Perciò e evidente che i risorti non attenderanno né a cibi, né 
a bevande, né a piaceri venerei. 

Da quest ultima conclusione si può dedurre che allora cesseranno 
tutte le occupazioni della vita attiva, le quali sembrano ordinate 
all uso dei cibi, dei piaceri venerei, e agli altri bisogni della vita 
corruttibile. Dunque nei risorti rimarrà la sola occupazione della vita 
contemplativa. Ecco perché, a proposito della contemplativa Maria» 

C v ^ an S e ^° e detto che « essa ha scelto la parte migliore che non h 
Sara tolta» (Lue., X, 42). E in Giobbe si legge: « Colui che discende 
g in eri non ne risale mai più; non tornerà più nella sua casa» e 
i lu0g0 ^ ^ abitato non lo rivedrà più » (GioK IX, >°> 

, in co este parole Giobbe nega quel tipo di resurrezione p r0 P° 5 
a j 11 m ’ 1 S-Kli dicevano che dopo la resurrezione l’uomo torne . 

case '‘f CUpazioni simili 0 quelle di adesso, quali la costru»°« 
c ’ e a,tri mcs deri del genere. 
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Capitolo LXXXIV 

I CORPI DEI RISUSCITATI 
SARANNO DELLA STESSA NATURA 1 

Dalle conclusioni precedenti alcuni hanno preso l’occasione per 
cadere in errore circa le condizioni dei risorti. Infatti, siccome un 
corpo composto di elementi contrari sembra essere nella necessità di 
corrompersi, ci furono alcuni i quali affermarono che gli uomini risu¬ 
scitati non avranno dei corpi di tal genere composti di elementi 
contrari. 

Alcuni di essi [cfr. Origene, Perì Archon , III, c. 6], sostennero 
che i nostri corpi non risorgono di natura corporea, ma che si trasfor¬ 
mano in realtà spirituali; spinti a questo da quanto l’Apostolo dice 
in 1 Cor XV, 44 : « Il corpo seminato animale, risorgerà spirituale ». 
Altri invece [cfr. S. Creo., Maral., XIV, c. 56] furono spinti da 
codeste parole ad affermare che i nostri corpi nella resurrezionefa¬ 
ranno sottili, simili all'aria e al vento. Infatti anche latta e dnon.- 
nata svilito- cosicché in tal senso spirituale significherebbe • 

Altri poi [cfr. Onte., loco a,] affermarono che ndh re—e^ 

tesi sembrano confermate dalTaffermazione dell A{»s ^ ^ 

e il sangue non possederanno d regno * » „ carne e i. 

Dunque sembra che i corpi de. r.»m non 

sangue, e quindi neppure g i a tr .j ente< infatti: 

Ma la falsità di codeste opinioni ^ ^ resurrez ione di 

1 La nostra resurrezione sara restaurerà il corpo 

Cri:», secondo le 

della nostra m.seria modellan ione aveva un corpoP 

III 21). Ora, Cristo dopo la sua riferisce S. Luca 

Ui > ; _ j: rarn ; e d’ossa; poiché, c disce- 

pabile composto dt carni r a d.re a' 

(XXIV, 39 ). dopo la resurrezione eg ^ _ qcc . „ * 

. IV, à. 44» q- \ h c xq, lcct. a; 

, U. pp.i saffi; q. 79. - «. * <“T,, ». <1- " 

C Jp. TiS., «• '531 a. x», ^ 8 
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poli: «Palpate e vedete; perché gli spiriti non hanno la carne 
ossa, come vedete che ho io». Dunque anche gli altri uomini 1 
risorgere avranno corpi palpabili, composti di carne e d’ossa. 

2. L’anima è unita al corpo come la forma alla materia. Ora 
ciascuna forma ha una materia determinata: poiché deve esserci 
proporzione fra l’atto e la potenza. Siccome quindi l’anima s ar ^ 
allora specificamente la stessa, è chiaro che avrà una materia speci¬ 
ficamente identica. Dunque dopo la resurrezione il corpo sarà speci¬ 
ficamente identico a quello di prima. Perciò dovrà essere compost 
di carne e d’ossa, e di altre parti consimili. 

3. Poiché nella definizione delle realtà fisiche, la quale ne esprime 
l’essenza, rientra la materia, è necessario che cambiando specifica¬ 
mente la materia, cambi anche la specie della realtà fisica. Ebbene 
l’uomo è una realtà fisica. Perciò, se egli dopo la resurrezione non 
dovesse avere un corpo composto di carne e d’ossa, come quello 
che ha attualmente, il risorto non sarà della medesima specie, ma 
sarà uomo solo in senso equivoco. 


4. È piu estraneo all anima di un uomo un corpo di altra specie, 
che il corpo umano di un altro uomo. Eppure l’anima non può 
unirsi col corpo di un altro uomo, come abbiamo dimostrato nel 
Secondo Libro [c. 83]. Molto meno quindi, nella resurrezione, 
1 anima umana potrà unirsi a un corpo specificamente diverso. 

5. Perché un uomo risorga numericamente identico, è necessario 
che le sue parti essenziali siano numericamente le stesse. Dunque se 
il corpo di un risorto non sarà composto di queste carni e di queste 
ossa di cui si compone attualmente, quell’uomo che risorge non saia 
numericamente lo stesso. 

3^ Ut ^ e . ^ U ^ Ste ^ se opinioni sono respinte con somma chiarezza 

ca Giobbe, la dove dicp • « Pii « • -si n *] 1 e c 

n . ulce * <c AJi nuovo 10 rivestirò la mia 

nella mìa carne vedrò P)ìn* ** i i \ . altro ^ 

[Giob., XIX, 27] ° VCdr ° pr0pn ° 10 C n ° n 

gruenze CÌaSCUna ^ codeste opinioni ha le sue particolari in c0fl 

solutamentr Cttere a lnfatd ^ Un cor P° Sl tras f° rmi in is P irlt ° \L 
solo trT O eTt' ^ la —azione reciproca è P<** 

COSe che ha nno in Mnnin . i„ le sostai 


2 - A proposito di 


in comune la materia: mentre le 
questo testo di Giobbe, vedi sopra, c. 79 > P* I2ì6 ’ ” 
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spirituali sono del tutto immateriali, come abbiamo spiegato nel 
Secondo Libro [c. 50]. Dunque è impossibile che il corpo umano 
s i trasformi in una sostanza spirituale. 

Inoltre, se il corpo umano si trasforma in una sostanza spirituale, 
o si trasforma nella stessa sostanza spirituale che è l’anima, oppure 
in un’altra. Se si trasforma nell’anima, allora dopo la resurrezione 
nelPuomo non ci sarà che l’anima, come prima della resurrezione. 
Quindi dalla resurrezione la condizione dell’uomo non verrebbe 
cambiata. - Se poi il corpo dovesse trasformarsi in un’altra sostanza 
spirituale, ne seguirebbe che due sostanze spirituali vengono a com¬ 
porre un’unica natura: il che è assolutamente impossibile, perche 

nualsiasi sostanza spirituale è per sé sussistente. . 

B) Così pure è impossibile che il corpo dell’uomo resuscitato sia 

qua ,i aereo e simile al vento e di qualsiasi animale. 

È necessario intatti cne F sue ti> 0 ra, 

abbia una figura determinata sia ne• c h e s ia delimitato: perché 

un corpo che ha figura determinata^ ^ ovvero dalle 

la figura è proprio co che P è delimitabile, ma è delirrn- 

SUPe t.o Lr ^rlri corpi. Dunque non * P-** che 

a 'corpo dell’uomo risorto sia aereo e essere provvisto di 

inoltre il corpo dell’uomo £ lnv£ce è ossario che 

tatto: perché nessun animale e p ^ ^ 0r3j un corpo aereo 
U resuscitato sia un animale, averla nessun corpo 

non può avere la facoltà del tatto, come non UI Pe q u,. 

semplice: perchéU “Udo da Filosofo'nel 

“ r isf. -r ic"::: ^ 

secondo hbro sia acreo e simile al «"tm ^ cc|este . 

Tot -r 16 ì££ - 

“f "S-Sbl—•“ ?"■“*.< « j “ 


S, Tommaso. 
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Inoltre i corpi celesti sono incorrutibili, e non possono mutare j 
loro disposizione naturale. Ora, per natura ad essi spetta l a fi gUfa 
sferica, come è dimostrato nel secondo libro del De Coelo et Mando 
[c. 4]. Perciò non è possibile che essi prendano la figura che p er 
natura è dovuta al corpo umano. Quindi è impossibile che i 
dei risorti ricevano la natura dei corpi celesti. 


Corpi 


Capitolo LXXXV 

I CORPI DEI RISUSCITATI 
AVRANNO DISPOSIZIONI DIVERSE 1 

Sebbene i corpi dei risord debbano essere della medesima specie 
dei nostri, tuttavia le loro disposizioni saranno diverse. 

Prima di tutto per questo fatto, che tutti i corpi dei risorti, tanto 
dei buoni che dei cattivi, saranno incorruttibili. E a prova di ciò ci 
sono tre argomenti : 

1. Il primo si desume dal fine della resurrezione. Infatti tanto 
i buoni che i cattivi risorgeranno per ricevere anche nel corpo il 
premio e il castigo per le azioni compiute mentre vivevano nel corpo. 
Ora, il premio dei buoni, che e la beatitudine, sarà perpetuo; e così 
pure il castigo dovuto al peccato mortale è una pena senza fine. Cose 
queste che noi abbiamo spiegato nel Terzo Libro [cc. 62, 144]. 

Dunque e necessario che il corpo restituito agli uni e agli altri sia 
incorruttibile. 

2. Il secondo argomento si desume dalla causa formale della resur¬ 
rezione, che e l’anima. Sopra infatti [c. 79], noi abbiamo detto che 

anima riprenderà con la resurrezione il suo corpo, per non restare 

zkme^eT Separat |* da essa Ebbene > siccome è in vista della perfe- 
che il co r nn lma , ad ^ VÌCne restìtult0 ^ -rpo, è opportuno 

l’anima è L dls P oslzlotl e che si addice all’anima. Ora, 
Umma e incorruttibile. Dunque le sarà restituito un corpo incorrut- 

resumlbne^DTo^T 11 - 0 -, 51 PUÒ desumere dalla causa agente della 

atta, 1 quale richiamerà alla vita i corpi corrotti' 


U* pp. : Comp. Thpn/ 

• 44* q. 2 , a, r ( q cc ^ ^ ’ ’ x 55. 167 ; Supplì q. g 2) aa 2 (ossia 


Sent, 
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a maggio, ragione porri, dare a questi corpi la capacità di conservare 
>“ P er P e , tuo la ‘«'»«ata in essi. Ne abbiamo un esempio de! 

rcst0 , “ d “ S0 d “ tte fanciulli - i quali, pur avendo dei corpi cor- 
rombili, Dio volle conservarli illesi dalla corruzione nella fornace 
[cfr. Dan., Ili], 

Perciò 1 incorruttibilità dello stato futuro va concepita in questo 
modo: che per la virtù di Dio quel corpo che ora è corruttibile db 
venterà incorruttibile, cosicché l’anima ne avrà il perfetto dominio 
in quanto potrà comunicargli la vita, senza che tale comunicazione 
possa essere impedita da qualsiasi altro principio. Di qui le parole 
dell’Apostolo, in I Cor., XV, 53 : « È necessario che questo corpo cor¬ 
ruttibile rivesta Pincorruttibilità, e che questo corpo mortale rivesta 

l’immortalità ». / 

L’uomo quindi che risorge sarà immortale, non perché assumerà 
un corpo diverso incorruttibile, come pretendevano le opinioni ri¬ 
ferite sopra [c. 84] ; ma perché l’identico corpo che adesso e corrut¬ 
tibile diventerà incorruttibile. .. 

È cosi che vanno intese le parole deU’Apostolo: «La carne^ 
sangue non possederanno il regno d, D,o»j 7 Co,,Ji . 5 . 1 ^ ^ 
nel senso che nello stato de a na ò ] a sostanza della 

- »— 

possederà l’incorruttibilità». 

Capitolo LXXXVI 

LE QUALITÀ DEI CORPI RISUSCITATI 

^ „ • difetti di natura 

Sebbene per merito di Cristo nei cattivi, natta™ 

vengano eliminati in tuta, «V £ ; catd vi 

resterà ““ "^tra nell’esigenza ■ delle^ rfes- 

Sfa. ss 

nrre . l’anima merita con „ esclusa ua 

visione di Dio. • ^ U * a ™° n ' a 

gloria con la colpa. Parco d corpo ^ ,v. 

... n. St. a. a, 5, * * * *- * 
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con le disposizioni dell'anima : cosicché questa, quale forma • 
rutubile, comunicherà al corpo l’essere incorruttibile, nonostante 
composto di elementi contrari; perché in questo la materia del 
umano per virtù divina sarà del tutto soggetta air an ima. Meni 
dalla gloria e dalla virtù deiranima, elevata alla visione di £)i ^ 
corpo corrispettivo conseguirà qualche cosa di più. Sarà infatti ^ 
virtù divina, del tutto soggetto all’anima, non solo rispetto 
sere, ma anche rispetto alle azioni e alle passioni, al moto e aH 
qualità corporee. 

Perciò come l’anima che gode la visione di Dio è ripiena di l Uc 
spirituale, così, per una certa ridondanza dell’anima sul corpo anche 
il corpo a suo modo sarà rivestito dello splendore della gloria Ecco 
perché l’Apostolo scrive in I Cor., XV, 43: «Seminato nell’igno- 
minia, il corpo risusciterà nella gloria ». Poiché mentre adesso il nostro 
corpo è opaco, allora sarà luminoso, secondo l’espressione evan«elica- 
«I giusti splenderanno come il sole nel regno del loro Padre» 
C Matt ., XIII, 43). 

Inoltre, l’anima che gode la visione di Dio, essendo unita al suo 
ultimo fine, vedrà adempiuto ogni suo desiderio. E poiché il corpo 
si muove per il desiderio dell’anima, di conseguenza il corpo obbedirà 
in tutto al comando dello spirito. Perciò i corpi dei beati risuscitati 
saranno dotati di agilità. Di qui l’analoga espressione dell’Apostolo: 
« È seminato [il corpo] nell impotenza, ma risorgerà nel vigore» 
[ ; lb td •]• Noi infa tti sperimentiamo l’impotenza, perché il nostro 
corpo e incapace di soddisfare il desiderio dell’anima nei moti e 
negli atti che 1 anima comanda : e tale impotenza sarà allora del 
tto^ e iminata, per il ridondare sul corpo della virtù dell’anima 

C 6 6 ^°" ^ cco P erc hé sta scritto a proposito dei giusti, che 

« essi dilagheranno come le fiamme in un canneto >» (Sap., Ili, 7>; 

°° ne , SenS ?. c e moto P er essi derivi da necessità, non avendo bi- 

•f„° , nuUa coloro ch <= possiedono Dio, ma solo come dimostra- 
zione di potenza. 

pagamènmHef T. 1 ’™ 1 ” 3 ha > a fruizione di Dio avrà W 
suo desiderio sarà eSld ' n0 con 11 possesso di tutti i beni, così codesto 
il sommo bpn a PP a g ato con l’esclusione di tutti i mali : p eiX . 
ficaio dall’anim qUalsiasi male - Quindi anche il corpo »>«; 

male, sia aU w’ ’ n armonia l'anima, sarà immune da quo^ 
atUV0 che a > passivo. All’attivo, perché nei resasi 
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non ci sarà ne coiruzione, ne deformità, né qualsiasi difetto. Al pas¬ 
sivo, perche essi non potranno soffrire nulla che sia loro molesto. 
Per questo essi saranno impassibili. La quale impassibilità non esclude 
però in essi quella passibilità che è richiesta dai sensi : poiché essi 
si serviranno dei sensi per godere di quelle cose che non ripugnano 
al loro stato di incorruzione. Per esprimere questa impassibilità 
l’Apostolo afferma : « Seminato nella corruzione, risorgerà nell’in¬ 
corruzione » [1 Cor., XV, 42]. 

Finalmente l’anima che ha la fruizione di Dio aderisce a lui 
perfettamente, e ne partecipa sommamente la bontà, secondo la sua 
capacità: perciò anche il corpo sarà perfettamente soggetto all’anima, 
e ne parteciperà le proprietà per quanto è possibile, con la perspicuità 
dei sensi, con il perfetto ordine degli appetiti, e con la totale perfe¬ 
zione della sua natura; poiché una cosa è tanto più perfetta nella 
sua natura, quanto la sua materia è più dominata dalla forma. Ecco 
perché l’Apostolo afferma: «Seminato animale, il corpo risorgerà 
spirituale » fv. 44] • Ora, il corpo dei risorti sarà spirituale, non perche 

o il vento [cfr. c. 4] • P ^ a Q è amm de, non perché 
spirito; come anche a ess . ; delranima , e perché ha 

è anima, ma perche e soggetto ane p 

bisogno di nutrimento. evidente che come l’anima 

Perciò da quanto P«“ d , irid celesti così da vedere 

dell’uomo viene elevata a ' a J “ on f d J c ne ] Terzo Litro [c. 57] ; 
Dio per essenza, secondo PS opr i e t.ì dei corpi celesti, in 

cosi il suo corpo viene f muoversi senza lanca 

quanto sarà luminoso, Attissimo dalla propria forma, 

e difficoltà, e posseduto 1 dei risorti saranno «celesti». 

Per questo l’Apostolo <•*“ * a n a gloria. Perciò dopo aver detto 

non quanto alla natura, »a <l“ J terrestri», egh aggiunge, 

° 4 , che « ci sono corpi celesu e F Ua de i terrestri ». 

£ Tlltra ò la gloria de; um L sorpassa la virril 

Come però la gloria cui c che abb iamo gia visto 

1^ rleffli spiriti celesti,^ corp j r j susc itati sorpassa la 

naturale g cosl [ a gloria ^cnlendore più grande, 

ì&rzsz&s* - più ^ e UDi 

C piò alta 3 dignità di natura. 
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Capitolo LXXXVII 

IL LUOGO DEI CORPI GLORIFICATI 1 


Dovendoci essere proporzione tra il luogo e la cosa che vi s j 
trova, è logico che i corpi dei risorti, ottenendo le proprietà dei corpi 
celesti, abbiano anche una localizzazione celeste: o, meglio, p -i 
che nei cieli essi sono « al di sopra di tutti i cieli », per essere con 
Cristo, per la cui virtù verranno condotti a questa gloria. Di lui in 
fatti l’Apostolo ha scritto, in Efes., IV, io: « Egli è salito sopra tutti 
i cieli, per riempire tutte le cose ». 

Ora, è evidentemente ridicolo obbiettare contro questa promessa 
di Dio, in base alla posizione naturale degli elementi, come se il corpo 
dell’uomo, fatto di terra e quindi destinato per sua natura al luogo 
più basso, non potesse essere elevato al di sopra degli elementi più 
leggeri. È evidente infatti che per virtù dell’anima il corpo da essa 
vivificato può non seguire le inclinazioni degli elementi. Infatti fin 
da adesso l’anima con la sua virtù tiene unito il corpo, finché viviamo, 
in modo che esso non si dissolva per la reciproca contrarietà degli 
elementi; e per virtù dell’anima che lo muove il corpo può salire 
verso 1 alto, e tanto piu agevolmente quanto la sua virtù motrice è 
piu forte. Ora, e evidente che l’anima avrà allora una virtù perfetta, 
quando sara unita a Dio con la visione beatifica. Dunque non deve 
sembrare strano che allora il corpo sia conservato immune da ogni 

corruzione ed elevato al di sopra di tutti i corpi per la virtù 
dell’anima. 


E neppure può rendere impossibile questa promessa divina il l att0 
•1 s ^ ere celesti sono infrangibili, così da non permettere 

^tras enmento sopra di esse dei corpi gloriosi 2 . Perché la potenza di 
1 • SX C ^ C * cor Pt gloriosi possano coesistere [nello stesso spazi 0 ! 
Tu ahn corpi: e ne abbiamo avuto un saggio nel corpo di Cristo» 
fi andò «entro dai suoi discepoli a porte chiuse» [Gior., XX, 

a * I, qc. 2^ P ad a; q.^’a 1 z ’qc i^’ 2 ’ ^ 1S n1, q ‘ 57 » a ‘ 45 ^ ^ ^ 

1 . Cleli «ano da concenir/ ÌSC ° rS ° si . deve tencr presente, che secondo l’antica 
circondato da ogni parte1»°°^ solidissir ni globi cristallini, che a larghi strati * 

* Partc 1 ort >e terraqueo. 


CAPITOLO lxxxviii 


Capitolo LXXXVIII 

IL SESSO E L’ETÀ DEI RISUSCITATI 1 

Né si deve credere, come pensarono alcuni, che nei risorti venga 
a sparire il sesso femminile. Infatti, dovendo la resurrezione riparare 
i difetti di natura., non potrà essere tolto dai corpi dei resuscitati 
niente di quanto appartiene alla perfezione della natura. Ora, all’in¬ 
tegrità del corpo umano, come appartengono le altre membra, ap¬ 
partengono anche quelle che servono alla generazione, sia nei maschi 
che nelle femmine. Dunque, sia negli uni che nelle altre risorgeranno 
anche codeste membra. 

Né fa difficoltà il fatto che allora non ci sarà l’uso di codeste 
membra, come sopra [c. 83] abbiamo visto. Perche se per questo esse 
dovessero mancare nei resuscitati, per lo stesso motivo mancherebbero 
loro tutte le membra che servono per la nutrizione: poiché dopo la 
resurrezione non ci sarà neppure l'uso dei cibi. E così verrebbero a 
mancare gran parte delle membra nei corpi resuscitati. Perciò tutte 
codeste membra ci saranno, anche se prive del loro uso, per restituire 
l’integrità del corpo naturale. E per questo non saranno inutili. 

Né è da credere che la fragilità del sesso femminile sia un o ^ 

colo alla perfezione de. risorti P ^ vohlta daUa natura. E 

dovuta a una imperfezione mostran o la perfezione 

negli uomini le stesse dlS . tl "™ n c ' he n j is p one c0 „ ordine tutte le cose, 
della natura e la sapienza di » Po formazione dell’Apostolo, m 
E neppure vale in tal senso ^ nel p un ità della fede 

Efes., IV, 13: «Fino a ^ '. n0 “ g ^ S a ip uo mo perfetto, alla statura 
e nella conoscenza del Figlio di > Poic hé codesta frase 

della perfetta età e alla pienezza 1 ^ quell ’ « incontro con 

non è detta nel senso che ciascuno virile : ma P« ' ndl ' 

Cristo nell’aria» [I Tess., IV, xj], fortcM a della Chiesa, 

care [col termine vir] la perfezione ^ uom0 che va 

Infatti tutta la Chiesa sarà allora s.nn ^ _ £/«., IV] • 

Incontro a Cristo, come risulta 

, 11 pp.s Supph, q. 8t, aa. i, 3 ( ossia lV ’ d ' ^ 

U Matth., c- 22; Ephes., c. 4, ^t. 4- 
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Tutti però dovranno risorgere nell’età di Cristo, c he è 
giovanile, perché la perfezione della natura si raggiunge So l 0 in ** 
Infatti la puerizia non ha ancora raggiunto con lo sviluppo l a pe t 
zione della natura; e l’età senile, col suo deperimento, se n’jT-v 
allontanata. 


Capitolo LXXXIX 

QUALITÀ DEI CORPI RISORTI NEI DANNATI * 

Dalle riflessioni precedenti possiamo desumere quale sarà 1 
condizione dei corpi resuscitati in coloro che si danneranno 

Infatti codesti corpi dovranno essere proporzionati alle anime dan 
nate. Ora, le anime dei malvagi hanno buona la natura, in quanto 
«sa è creata da Dio; ma avranno la volontà disordinata, avulsa dal 
proprio fine. Perciò i loro corpi rispetto alle qualità naturali saranno 
reintegrati: cosicché risorgeranno nell’età perfetta, senza nessuno 
di quei difetti e di quelle menomazioni che sono dovuti a un et- 
rare della natura, o a qualche infermità. Infatti l’Apostolo affama 
in C or., XV, 52: « I morti risorgeranno incorrotti »; e dal contesto 
e evidente che l’affermazione va intesa sia per i buoni che per i 

Siccome però la loro anima, per il suo volere, è lontana da Dio 
e priva del suo ultimo fine, il loro corpo non sarà spirituale, come 

anim SSC P f namente so gg e tto allo spirito; ma piuttosto la loro stessa 
ima sara carnale per i suoi affetti sregolati 

all’animp * a la- Saranno dotati di agilità, come se ubbidissero 

f T mith ma « ** 

sono per kdimhh^' nS ° PPOrtabÌU a " e anime . come le anime ** 

Inofae i to ! d,enZa Ìnt ° llerabilì a Di °’ 

ancora; i n modo ‘ rest< ; ranno passibili come adesso, o 
renza, ma non la d’ ^ * SU ^ re da parte delle cose sensibili la s ° 

per la totale f riKf - r struz * one ; come le loro anime saranno tormen ta 

zione del desiderio naturale di felicità. 

Cme ‘ T,mt - sm - iv ' d - «* ** *■ *• ^ '* 

• VlL > q- 5. a. 1 ; vili, q. 8. 
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JJ 

In più i loro corpi saranno opachi e tenebrosi, come le loro anime 
saranno prive della luce della conoscenza divina. Ecco perché l’Apo¬ 
stolo scrive in 1 Cor., XV, 31, che « tutti noi risorgeremo, ma non 
tutti saremo trasformati » : poiché soltanto i buoni saranno trasfor¬ 
mati nella gloria; mentre i corpi dei malvagi risorgeranno privi di 
gloria. 

Forse a qualcuno può sembrare impossibile che i corpi dei mal¬ 
vagi siano passibili, senza essere corruttibili : poiché « ogni passione, 
intensificandosi, altera la sostanza» [ Topic ., VI, c. 6, n. 21]: ve¬ 
diamo infatti che se un corpo rimane a lungo nel fuoco, finalmente 
si consuma; e il dolore, se è troppo intenso, separa l’anima dal 
corpo. - Ma tutto questo capita, supponendo la trasmutabilità della 
materia da una forma a un’altra forma. Il corpo umano, invece, 
dopo la resurrezione, non sarà trasmutabile da una forma all’altra, 
sia nei buoni che nei cattivi: poiché negli uni e negli altri verrà tota- 
mente attuato dall’anima rispetto all’essere naturale; cos.cche non sarà 
possibile togliere questa forma da tale corpo e introdurne un altra 

corpi dei dannati quanto 1 sensibilmente da parte degli 

totalmente all’anima, essi s aflflitti dal fuoco corporeo, 

agenti sensibili contrari, n intensità è contraria aH’equi- 

in quanto la qualità del fuoco perla sua in sens0 , seb - 

librio di complessione e a ar afflizione arriverà a separare 

benc non corpo è necessario che rrmanga 

— prodotto dal, r 

Inoltre! come i corp. beau, celesti , così proporzional- 

gloria sara à n “ p ^" fede dd corpi d «pannati ’ 

9, . 0 ) si leg f : « « —r .a bestia e « suo falso 

^ Si «— seco,i dcl sccoh 

profeta saranno 
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Capitolo XC 

COME SOSTANZE INCORPOREE 
POSSANO ESSERE TORMENTATE DAL FUOCO MATERIALE 1 

Qui però può nascere il dubbio: come il diavolo che è incorporeo 
nonché le anime prima della resurrezione, possano essere tormentate 
dal fuoco materiale, che nelbinferno brucerà i corpi dei dannati 
secondo le parole del Signore : « Andate, maledetti, al fuoco eterno^ 
preparato per il diavolo e i suoi angeli » ( Matt ., XXV, 41). 

Non si pensi dunque che le sostanze incorporee possano soffrire 
per il fuoco materiale, per il fatto che la loro natura viene distrutta 
0 comunque alterata dal fuoco, come attualmente sono afflitti dal 
fuoco i nostri corpi corruttibili: poiché le sostanze incorporee non 
hanno una materia corporea, per essere trasmutate dalle cose mate¬ 
riali. E neppure tali sostanze sono in grado di ricevere delle forme 
sensibili, altro che in modo intelligibile. Ma tale percezione non può 
essere penosa, bensì perfettiva e piacevole. 

E neppure si può dire che esse sono tormentate dal fuoco mate- 
riale per 1 opposizione dei contrari, come dopo la resurrezione av¬ 
verrà per i corpi, perché le sostanze incorporee non hanno gli organi 
dei sensi, e non si servono di potenze sensitive. 

Perciò le sostanze incorporee sono tormentate dal fuoco per un 
certo legame con esso. Infatti gli spiriti possono essere legati ai corpi, 
o quali forme, ossia come Tanima è unita al corpo umano, per comu¬ 
nicar loro la vita; oppure, senza esserne forme: come fanno i negro¬ 
manti, che, per virtù diabolica, legano gli spiriti a delle immagini 
o ad altre cose del genere. Molto più quindi per virtù divina possono 
essere legati al fuoco materiale gli spiriti dannati. E per essi e un 
tormento sapere di essere legati per castigo a delle cose meschine. 

Ed e giusto che gli spiriti dannati siano puniti con pene corporali. 

. °§^i peccato della creatura ragionevole deriva dal fatto che 

ribella a Dio. Ora, il castigo deve essere proporzionato alla colpa, 
nche la volontà soffra con la pena il contrario di ciò per il cU 
re ha peccato. Quindi è giusto che per punizione la natura 


a. 3,*qc. n I ^ q .* 64, a * 4 ' ad l; SuppL, q. 7°. a * 3 
a. *5 Comi,' ri a ' 6 > ad 7; a. ai; De Spir. Creata 

e ol. t c, i8o; Quodl II, q. 7 , a. 15 UT, q- 1 


Sent IV, d. 44> <3* 
ad 20 ; De Verità q. ** 
r; VII, q. 5> 3* 
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fievole che pecca sia sottoposta e in qualche modo legata agli 
esseri inferiori, cioè agli esseri corporei. S 8 

Al P“ cat0 che ì C ° mmette “nm. Dio è dovuta non solo la pena 
del danno, ma anche la pena del senso, come abbiamo spiegato nel 
Terso Libro [c. 145] : poiché la pena del senso corrisponde alla 
colpa nel suo aspetto di conversione disordinata al bene transitorio, 
come la pena ael danno corrisponde alla colpa nel suo aspetto di 
aversione o di diSt-acco dal bene imperituro. Ora, la creatura ra- 
gionevole, e soprattutto 1 anima umana, pecca, volgendosi disordina¬ 
tamente ai beni materiali. Dunque è un giusto castigo che essa sia 
tormentata da esseri materiali. 

Essendo poi al peccato dovuto quel castigo che si denomina pena 
del senso, bisogna che codesto castigo provenga da cose che possono 
affliggere. Ma niente può affliggere se non in quanto è contrario 
alla volontà. Ora, alla volontà naturale di un essere ragionevole non 
è contrario unirsi a una sostanza spirituale: anzi ciò è piacevole per 
lui, e conferisce alla sua perfezione; perché è un’unione di cose consi¬ 
mili, e unione di un oggetto intelligibile con l’intelletto; poiché 
o?ni sostanza spirituale è per se stessa intelligibile. Invece è contrario 
alla volontà naturale delle sostanze spirituali essere asso ettate 
un corno, dal quale, secondo lordine di natura, esigono d. essere 
libere. Perciò è comprensibile che le sostanze spiritual, stano pun 
mediante cose materiali. 


uiancv. eoah- iìiuw**- . cn i rifili IC 

È chiaro quind, che, pur "sisi 

quanto s, legge nella ^ abbiamo notato [c. 83]; 

promettono cibi e bevande, Scrittura minaccia ai peccatori 

castighi corpora . cheJ. Infa ,ti non 


c ro. - r • 

quasi in senso proprio. Infatti i 
a _rnn 1 


l’uso 


tuttavia certi cast 

vanno intesi in senso materiale, - -i—-- CTa premiata con 

è conveniente che una natura superi pernione a una natura 

di una natura inferiore, ma piuttost <. noer iore sia punita me- 

superiore: mentre è giusto che una na • 

diante un legame con gli esseri in eri p 0 c h e la Scrittura dice 

Tuttavia niente impedisce che an j n se nso spirituale e 

circa certe pene corporali debba essere (LXV I, 24): « 11 lo *° 

metaforico. Quando, p. es., è detto in£en dere il rimorso^ della 
verme non morirà», p er verrne s ^ nie ntati. Infatti non è pos 
coscienza, dal quale gli empi saran un a sostanza spiritila e, 

sibile che un verme corporeo possa 
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neuDure i corpi dei dannati che saranno incorruttibili. » r> ' 

«il pianto e lo strider dei denti» [ Matt Vili, 12] nelle sost^ 

spirituali non potrà essere che metaforico; sebbene nei cor 

dannati dopo la resurrezione non si escluda che possa 

senso materiale; purché col pianto non s’intenda unVff,,/^ 1 in 

lacrime, poiché da quei corpi non potrà esserci nessuna se • 

ma soltanto il dolore del cuore e il turbamento deuli rwL- 62101 *’ 

. S 1 * occni e rU 

capo, come di solito avviene nel pianto. C1 


Capitolo XCI 

LE ANIME RICEVONO LA PENA O IL PRFMto 
SUBITO DOPO LA SEPARAZIONE DAL CORW 

Dalle riflessioni precedenti possiamo concludere che subito dot» 

la morte le anime umane ricevono secondo i meriti la pena 
premio. Infatti: ^ 11 

cedente! ^ 7 P f ^ P ° SS ° n ° rÌCCTere ’ COmc abbiamo vist0 P- P"' 
P0i“2’„ S pene Spirituali ’ ma ancbe q“ lk corporali. Che 

levato nel T° "7'T g ‘° ria è evidente da 1'™*’ abb ™“ 
seZ da! A ° [C - 5I] - P ° iché P er U fa «» che l'animasi 

ri un vere 10™!*’ ’ Venta . ca P ac e della visione di Dio, cui non poteva 
di Dio consi t r ! ? nl U1 | lta a Un corpo corruttibile. E nella visione 
virtù » [Arist Et!™ 3 Catitud,ne dell’uomo, che è « il premio della 
per cui dovrei ZC ’’ 9 ’ n ' 3 ] • °ra, non c’è nessuna ragione 
che l’anima ' f ° CSSere differiti la pena e il premio, dal momento 
separa dal C dell ’ Una e dell’altro. Perciò, appena l’anima si 

compltir f Ve U premi ° o “ castigo "per quanto ha 
“tre era nel corpo » [// Cor., V, io]. 


^ pioblci^j Olii ri* ' . • I 

q u ali pensavano di dov^ e stat0 sollevato nel secolo XIII dai Greci Scismi 1 ’ 

dovere di suff ragarc con ^ lstln guere dall a Chiesa Latina, che ha sempre insistito 
F«to la beatitudine celeste PC >J 0 C amme dei trapassati, perché possano godere » 
s ferisce la questione del P, ^ a . Caso q uind ‘ nello svolgimento del tenU ! |uo chi 
Paralleli p cr questi due ara rgatono - Noi però indicheremo distintamente > 

a) per ;t argomenti; 

a< 2 (ossia X *_ Cast,g0 '^mediato, vedi I, q. 64, a. 4, ad 3; 

TT b ) P« il Purgatorio 45 ’ ']■ l’ a * l ’ ^ c ’ 2 h Comp. Theol., cc. i 5 °> ^ ll Q tiC c> 

“• C ’ ^ MalofTT’ ^ 1V ’ d ’ »• 4. I. * I. qc U <?»*• ** 

7 ’ ’ II; Com P • Theol., cc. 181, 182. 


2. La 

demeritar 
nate del 
vita dell’i 
come que 
voto del s 
che non j 
legge : « I. 
mani » ; e 
capo la vo: 
ricevono, c 
3 - È gì 
si riscontra 
non spetta 
l’aspetto d; 
Perciò tant 
dall'anima : 
Quindi nor 
le anime si 
giusto che 1< 
ce denza, pej 
4 - Alle « 
P a «e della : 

distribuite a; 
avvi ene che' 

n ° n ìm?l 
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2- La vita presente costituì*.. , u6, 

demeritare; ecco perché è p ara ‘° «ato adatto . 

nate dei mercenario, come i„ qud a s «vi zio mi| [ ta ^ o 
vita dell’uomo sulla terra è con, c , <li G »ifc (VII v R T 
come quelli del mercenario». ]yf, m '!' z,a > e i s „ oi h “ La 

vero del salariato subito è dovuto o i“'' . Servizio militare e il”" 0 
che non si sono comportati bene. Infc,^ ? P=r colo» 

legge: « Il salano del mercenario non -esti „ ”" ct> ( XIX , 13) si 

mani»; e in Gioele (III, 4 ) ; « Ben presto ,P ress ° di te fi no all'indo- 
capo la vostra provocazione ». Dunque le ani n . Cadere sul vostr o 
ricevono, o il premio, o il castigo. 111016 SUblt ° do P° la morte 


3. È giusto che nel castigo e nel prera i 0 sia ri ta(o 

a r,SC ° mra ne ' a C °'P a 6 nd Ebbene, il meilt0 c 

non spettano al corpo se non per l’anima nnirhz , 

. .. . P nima, poiché nessun atto ha 

1 aspetto di mento o d. demerito, se non in quanto è volontario 
Perciò tanto il premio che il castigo è giusto che derivino al corpo 
dall’anima: poiché mai essi spettano all’anima a motivo del corpo. 
Quindi non c e nessuna ragione per cui nel punire o nel premiare 
le anime si debba attendere la riassunzione dei corpi: anzi sembra 
giusto che le anime, in cui la colpa e il merito si sono trovati in ante¬ 
cedenza, per prime siano anche o punite o premiate. 

4 - Alle creature ragionevoli premi e castighi sono dovuti da 
parte della stessa provvidenza di Dio, per mezzo della quale sono 
distribuite agli esseri fisici le loro perfezioni. Ora, negli^ esseri fisici 
avv iene che ciascuno subito riceve la perfezione di cui e ca P a 
n °n c e impedimento da parte del ricevente, o da parte 
^nte. Perciò, siccome le anime appena separate a c ^ 
ca P a ci della gloria e del castigo, subito li ricevono ent ^ J d ’jff er j t i al 
11 Premio dei buoni, né il castigo dei malvagi s 

Amento in cui le anime riassumeranno il l° r0 c P 

• c i può essere un 

1 deve però notare che da parte dei dopo la separa 

zi acol ° che impedisca di ricevere immed'»»" ^ visio ne d> 

t)L ' C0r p°> l’ultima ricompensa, c ie c elevata a 1 UC a 

viq' La creatUra ragionevole, infatti, non pi , |a visione sorp-g'. 

v ;r r:t ’ se non è del tutto purificata; P"' . j jj a divina sa P 1L '' ‘ 

'Snaturale della creatura. !»&«“ 
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Iegf 
25); 

immondo >/. —* - — * con e s«„ 

aderisce disordinatamente alle cose inferiori. Ma da tale so 

viene purificata in questa vita dalla penitenza e dagli altri sacram^ 
come sopra [cc. 5674] abbiamo detto. Però talora capita che Ti'’ 
purificazione non venga compiuta totalmente in questa vita ma C 
resti ancora dopo debitore di una pena: o per negligenza o U ?° 
preso da altre occupazioni, oppure perché è prevenuto dalla ^ C 
E tuttavia per questo egli non merita di essere escluso del tuttofa] 
premio; perché queste circostanze possono capitare senza n e 3 
mortale, che è il solo a distruggere la carità, alla quale è dovutoil 
premio della vita eterna, come risulta da quanto abbiamo detto nel 
Terzo Libro [c. 143]. Quindi è necessario che le anime si purifichino 
dopo questa vita, prima di conseguire il premio finale. Ebbene questa 
purificazione avviene per mezzo di sofferenze, come attraverso pene 
satisfattone tale purificazione sarebbe stata completata in vita. Altri¬ 
menti 1 negligenti sarebbero in condizione migliore dei ferventi, 
qualora essi non subissero in futuro quelle afflizioni che hanno 
trascurato in vita. Perciò le anime dei buoni, che hanno ancora qual- 
a espiare in questo mondo, hanno un ritardo nel consegui¬ 
to e premio, fino a che non abbiano subito le pene purificatrici. 
Ecco la ragione per cui noi ammettiamo il purgatorio. 

conferma di questa tesi si possono addurre le parole dell’Apo- 
5 or.. Ufi I5 ; « g e q ua l cuno avr ^ j a sua Q p era CO nsunta dal 

vcZ’-lT S ° ffrirà la perdita; e S U però sarà salvo, ma come attra¬ 
verso il fuoco « _ , r ’ 


la 1Ì! fu ° C0)) ‘ Inoltre ce la consuetudine della Chiesa universale, 
se n 0 n C • Pre ^ 3 per ‘ d rfunU: ora, tali preghiere sarebbero io"® 
non ” ‘ amme “? e 3 P«g a ‘°rio dopo la morte. Infatti la Chiesa 
raggiunto ilT qUCU ’ bu ° ni ° Cattivi che s >ano, i quali ormai hanno 
gi® to ‘ 0r ° termi «. «a per quelli che ancora non l’hanno OS 

il Premio°« e n an,m - C ° nSCSUano subito do P° ,a morte 3 C f“> 5 

della Scrim, T n , Ce Un ^ m P e dimento, viene confermato al ,■ 

“ a CXs^ t f I in GiM < < xxi : 

oro nei piaceri, e d’un tratto 
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CAPITOLO xci 

nell’inferno»; e in Luca , XVI, 22 . 

nell’inferno». E l’inferno è il l„’ gH in “ "‘p " " ,xn c fu sepolto 
La stessa cosa è evidente per i buoni. I„ ri!"»,?" |M " ,i,c ’ 
p. es., che il Signore disse al buon ladrone- ,,’n 43 ’ " K ' m ’ 

me in paradiso »■ Ora, col termine furasse 8 - int fS/ Sm! con 
messo ai buoni, come risulta anche dall ’Apocalisse m ,f'"’i'l P '°' 
Citore concederò di cibarsi dell’albero della vita che è * 7' 

del mio Dio ». E ciò è vero sebbene alcuni affermino che per fedito 
non si debba intendere la finale ricompensa dei cieli, di cui è detto 
in Uatt., V, 12: «Godete ed esultate, perché la vostra ricompensa 
è nei cieli»; bensì una certa ricompensa terrena. Poiché il paradiso 
sembra essere una ricompensa terrestre stando alla Genesi (II, 8), in 
cui si dice che « il Signore Dio aveva piantato un paradiso di delizie, 
in cui pose l’uomo che egli aveva formato ». 

Ma se si considera attentamente la Sacra Scrittura, si riscontra 
che anche la retribuzione finale, promessa ai santi nel cielo, viene 
concessa subito dopo questa vita. L’Apostolo infatti, in II Cor., IV, 
17-18, dopo aver parlato della gloria futura, — affermando che «la 
leggera tribolazione di un momento ci prepara, al di la di ogni mi¬ 
sura, un eterno peso di gloria; cosicché noi non consideriamo le cose 
visibili, ma quelle invisibili; poiché le cose visibili sono temporali, 
mentre quelle invisibili sono eterne»; panne che evidentemente 
riferiscono alla gloria finale, che sarà nei cieli, per dimostrare q « 

e come codesta gloria sarà concessa, brutta, 

infatti sappiamo che se questa nostra casa 

abbiamo una casa costruita da Dio, una dimora p™“ asci a 
costruita dalle mani dell’uomo». C° n le qua ^ l’anima 
imprendere chiaramente che alla distruzione ^ y go- 

v iene introdotta nella dimora celeste, la qua 
dimento di Dio, di cui godono gli angeli in Apostolo non dice 
Se uno volesse contraddire, afferman o i: mor a eterna nei cieli 
? e > distrutto il corpo, subito noi avremo possederla a suo 

; n m °do effettivo, bensì solo nella f eranZa ’J contr o l’intenzione 
/jjP 0 ; risponderemo che ciò è manifestane terra abbiamo a 

Apostolo: poiché anche mentre vivram "»* „„ giorno la 

P« la^predestinazione divina, ''^1 


—, per ia predestinazione u.»— - sec0 nau * — - . 

^ste* P nplla speranza» j sa lvati » 

•io„. 8 ,a “» 'a possediamo nella sp g« «ati 

d > S. Paolo; «Nella speranza »° 
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(Rem., Vili, 24 P' rciò sarebbe inutile la frase ipotetica; « se 0 , 
nosua casa terreste sarà distrutta»; ma sarebbe bastato dire. b 

il*. - - - — >•<«/» t*i nfr» J „ ta: c • « Sots 


nostra casa terreste sara uimiului», aia sareone bastato dire- 
piamo che abbiamo una casa costruita da Dio, ecc. ». -Mal’ <<Sap ' 
tesi è espressa anche più chiaramente dalle parole che seguo* 
medesima epistola : « Noi sappiamo che mentre siamo" ne ”° ndla 
pellegriniamo lontani dal Signore; poiché camminiamo p er fi C ° rp0 
per visione diretta. Abbiamo però fiducia e buona volontà j- ®!. nQl > 

Hrri rtal mrno nreferihilrnpnt-p n^r __. ^P<lr- 


per visione direna. /VDDiamo pero fiducia e buona volontà d’ d 
urei dal corpo preferibilmente per essere presenti al c-* ^ 
[li Cor., V, 6, 8]. Ora, inutilmente noi avremmo la volontà? 0 ** 
partirci dal corpo», ossia di separarcene, se non potessim 4 
subito presentì al Signore. Poiché non gli siamo [ *** 

quando lo ved,amo Erettamente; infatti finché camminiamo’ Z f a" 
e non per visione diretta « pellegriniamo lontani dal Sianore » ' 

s, esprime S. Paolo Perciò appena un’anima santa * " ” ra “ 
corpo, subito vede Dio direttamente; il che costituisce la 1 " 

titudine, come abbiamo spiegato nel Terzo Libro [c sii Lo ste”" 
concetto esprimono le parole dello stesso Apostolo a kLLV rf- 

I !: 1 .Itr-òl’t dÌSS °, 1VermÌ ' di — “ a Cristo Xat 
corpo di raggiungere fuielo. SPera ™ d ° P ° d!sSoluzione dcl 

traMnTr" nfleSS10 . m S1 “ cll,de terrore di alcuni Greci [scisma- 

deUa’ e P ur S atorio - « affermano che le anime prima 

della resurrezione dei corpi né aererà™ , . , r 

fondate nell'inferno, ? d al clelo > ne ven g ono s P r(> 


Capitolo XCII 


AVRANNO*LA°Ln A Rn va TE LE ANIME de I SANTI 

ORO VOLONTÀ IMMUTABILE NEL BENE 


rate dal corpo, sono r £ nSulta che le anime > appena , 

la volontà dell’uomo C immi f ablli nella loro volontà : in modo 

dal male al bene. Infa^tL ^ ^ M ^ 31 ^ 

Fino 3. clic ]* * Jjl 

male al bene ò • anirna P Uo mutare o dal bene al male, 0 
Istato di combatti lìlPnfn Ai rrnprril ! OOlC^^ ^ 


diale al bene è in * . ^ U ° mu ^ are 0 dal bene al dia. 

stato di combattimento e di guerra; poicb 


E fi» pp, * I-JT 

lect. 5. •• • > q- 4 , a. 4; Seni., IV, d. 49 , q> lf a< qc. 4; l» lot>nn " 


ser f 

deve 

corpe 

condi 

battili 


conse 


l’anin 
né da 
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_ pronta a resistere al male, nrr 

*ve sforzarsi di liberarsene. Invece a pJnaT S ° pr '''! Ia,,a: °PP U " 
po non sarà più in istato di mierr/n V C sc P nrata dal 

-^one di ricevere i, ma in 

tatmto bene o male: infatti è già stato dimostrato [c . J] c he“T a 
consegue unmedmtamente, o tl premio, o il castigo. Du 9 „ 
l'anima non può mutare secondo la volontà, né dal bene al male 
n é dal male al bene. 

2 . Nel Terzo Libro [c. 61] noi abbiamo dimostrato che la bea¬ 
titudine la quale consiste nella visione di Dio, è perpetua; così pure 
abbiamo là dimostrato [c. 144] che al peccato mortale è dovuta una 
pena eterna. Ora, 1 anima non può essere beata, se la sua volontà 
non è retta: cessa infatti di essere retta per il fatto che si allontana 
dal fine; e d’altra parte è impossibile che essa si discosti dal fine e 
o-oda di esso. Perciò la rettitudine della volontà nell’anima beata 
deve essere perpetua, così da non poter passare dal bene al male. 

3. La creatura ragionevole desidera per natura di essere beata: 
dunque non può volere non esser beata. Tuttavia essa può volon¬ 
tariamente scostarsi da ciò che costituisce la vera. beatitudine, e 
quindi avere una volizione perversa. E questo avviene perche ciò 
in cui consiste la vera beatitudine non e appreso quale o & ge 
beatitudine, ma invece viene cosi considerato qualcos a tro, 

la volontà disordinata si volge come al proprio n » P .j 

mette tl proprio fine nei piaceri defiaj^Tcolom che sono già 
bene sommo, ossia come la beaUtud • la beatitudine 

beati percepiscono la realtà in cui veramen a i tr i m enti il loro 

sotto l’aspetto di beatitudine e di ultimo beati< Perciò 

desiderio non sarebbe appagato, e quin 1 n0 ^_ ere ^ volontà da colui 
tutti coloro che sono beati non possono ist g u£ non possono 

quale consiste la vera beatitudine. Essi 


P lu avere una volizione perversa. ^ , non ce rca altro fuori 

4- Chiunque è soddisfatto di ciò c e » c he costituisce a 

di esso. Ora, Chiunque è beato è soddisfa^* ^ desiderio Pe-o 
Vera beatitudine, altrimenti essa non sazier nella vera ca 1 

** i beati non cercano cose che non « se non ^ 

T bla uno non può avere una v0 r/ ' costlt uisce la vera « 
a 0 ' 6 qual cosa di incompatibile con ciò c garsi al » ■ • 

V Dunque la volontà di nessun beato P 
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5 . Nella volontà non può esserci il peccato, senza una cert 

ignoranza dell’intelletto : infatti noi non vogliamo altro che il bene 

o vero, o apparente; e per questo è detto nei Proverbi (XIV, 22 y 

«S’ingannano coloro che compiono il male»; e il Filosofo afferra 

che «ogni malvagio è un ignorante » [ Ethic ., Ili, c. i, n . 14]. j v j a * 

anime veramente beate non possono in nessun modo essere ignorant' 

perché vedono in Dio tutte le cose che appartengono alla loro 

fezione. Quindi in nessun modo possono avere una volontà cattivi- 

specialmente considerando che quella visione di Dio è •’ 

11 - . ^«ipre in 

atto, come abbiamo spiegato nel Terzo Libro [c. 62]. 

. 6 ' 11 nostro lntelle «o può ingannarsi circa determinate concia- 
siom, prima di averle ricondotte ai primi princìpi; ma dopo co 
desta risoluzione si ha la scienza delle conclusioni, la quale non 
può essere falsa. « Ora, quello che i princìpi dimostrativi sono per 

La nZ 'vn $peC «' e ’ l fine '° è pcr lc funzioni 

Ln kL ’ 8 ’- 4; , hySK " H * c - 9 > n - 3 ] • Perciò fino a che 

drs" non m ° "f‘ Unt ° '’ uWmo fine > > a nostra volontà può perver- 
il quale è d H Tl ^ C arnvata alla fruizione dell’ultimo fine, 

tiviioevwe n :te r c r; t :: si : tcsso> come 1 primi ^ 

co™ ottimo tZIZ in le sot amab L Qu!ndÌ ** ^ ^ 

ove beate che vedono Dio lo m ° 8r3d °' °™' ‘ C SOStanZe intc11 "' 
amano in sommo grado TY PerCep,scono come Dunfi ue lo 

loro le volontà di coloro ’u ^ 3 PartC Pamore rende conformi tra 

Dunque le volontà dei beatf 3133110 t cfr ' Ethtc -> IX > c - 4 - nn - p 5 l- 
questo implica la rettiti H' S ° n ° sommamente conformi a Dio: e 
è la regola prima di tut ^ vo ^ ont à, poiché la volontà divina 
vedono Dio non n n « ^ C Vcdonta * Perciò le volontà di coloro che 

»■ *■»» a che p :r: t r rtirs ‘- 

oggetti non ha ancora re e ca P ace di muoversi verso altri 

quindi, potesse ancora fagglUnto ^ultimo fine. Se l’anima beata, 
^giunto l’ u i timo fi PaSSar [ dal bene al male, non avrebbe ancora 
tudine. Perciò è evid^ c e e contro la nozione stessa di beati 

m ° rte ent rano nella 1 6 C ^ C ^ an i me > le quali subito d°P° 
volontà. 113 Studine, sono rese immutabili nella k*> 
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Capitolo XCIII 

LE ANIME DEI MALVAGI DOPO LA MORTE 
HANNO LA VOLONTÀ IMMUTABILE NEL MALE 1 


Allo stesso modo anche le anime, che subito dopo la morte sono 
colpite dal castigo, sono rese immutabili nella loro volontà. Infatti: 

j Nel Terzo Libro [c. 144] abbiamo dimostrato che al peccato 
mortale è dovuta una pena eterna. Ora, la pena delle anime dan¬ 
nate non sarebbe perpetua, se esse fossero in grado di mutare in 
meglio la loro volontà: poiché sarebbe ingiusto che esse venissero 
punite in perpetuo, mentre ormai la loro volontà è diventata buona. 
Dunque la volontà dell’anima dannata non può volgersi al bene. 

a Lo stesso disordine della volontà è già una pena e somma- 

, j - co^, ^ -, 

alla quale essi hanno resistito peccando. Perciò 

nata non verrà loro mai tolta. d peccat o, se non 

3 . La volontà non può mutare è da quanto si è detto 

mediante la grazia di Dio co anime dei buoni sono am- 

nel Terzo Libro [c. x 57 ] ■“ divina , così le anime dei dan- 
messe alla partecipazione della bona esse non possono 

nati sono totalmente escluse dall g 

mutare in meglio la loro ripongono in Dio il fine * 

4. Come i buoni nella vita P ““ : * ono in un fine mde- 

rum 4 i loro atti e desideri, cos. i ^ del buon, 

bito che li allontana da D^Ebb ^ ^ ^ pratabihK. P«^ 
aderiranno immutabilmen e diventare cattiva, cosi q 

come la volontà dei buon, n» po< 

dei cattivi non potrà diventare buo 

j 2 (ossia A v * 

v „ a 4 ; Supplì I- 9 8, a3 ' ’ p Theol: c. 175: 

X. Il- PP-» I. * 6 <’ a v 2 :S, q iV, d. X4. q. a - 3 ’ qC - 4! 
d. 50, q. 2, a - x» qcc. x, 2), 

Hebr., c. 12, lect. 3. 
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Capitolo XCIV 

IMMUTABILITÀ DEL VOLERE 
NELLE ANIME TRATTENUTE IN PURGATORIO 

Essendoci delle anime le quali non raggiungono la beatitudin 
subito dopo la separazione dal corpo, e tuttavia non sono dannate 
quali sono appunto quelle che si portano dietro qualche cosa da' 
espiare [cfr. c. 91], dobbiamo dimostrare che neppure codeste anime 
dopo la separazione dal corpo, possono mutare secondo la volontà 
Le anime infatti dei beati e dei dannati hanno la volontà immuta¬ 
bile per il fine cui hanno aderito, com’è evidente da quanto abbiamo 
detto [cc. 92, 93] ; ora, le anime che si portano dietro qualcosa da 
espiare, per il fine sono concordi con le anime beate: poiché esse 
partono da questo mondo con la carità, con cui siamo uniti a Dio 

come al nostro fine. Dunque anch’esse avranno una volontà im¬ 
mutabile 1 . 


— "" — —* 


CONSIDERAZIONI GENERALI 

IN TT1Tr pU m 1 ! 11TABTLlTA DE L VOLERE 
IN TUTTE LE ANIME SEPARATE DAL CORPO' 

[conseguhnento del]“ne T" J° IOntà rÌSU ' ta immutabile dal 

vo.óitf^Tpr e P ^ am ° dett ° £-.*]• « ^ A* 

culatìva. Ora, codesti dimostrativi stanno all’attività spe- 

relativo ad essi dovreb^^ S ° n ° ROtÌ P er natura 5 e un err ° fe 

e P rov enire da un’alterazione della natura- 

X. Con queste considerazioni 

IL dd P ur S a lori 0 che’nT qU j ant ° S ener iche, S. Tommaso incoraggia 

t Li d T C ° n ^ UdI ° dei danna* * * pÌÙ -1 regno dei beati, pi*** 0 

ua dottrina relativa come avvi en#» In»,— 1 _ ___: - In* rtrVitCTI 1 

pata 


;° ttnna dativa a questo r T aVVÌene invece » certi autori a lui posteria 
p!«. Tp S1 PUÒ risc °ntrare Jacd d ’° ltretomb a non è ancora perfettamente svil^ 
»ól Ili Mmual' di 7, ?"'• di Un m anualc moderno di teologia (*' 

‘■ pp - <*»«. Tu.u,a D °m«ìca, Ed. Paoline, Alba [ Cuneo I. ■» 
*• 11. pp.: i , e essenziali della dottrina cattolica sono già trace 

Malo, q, jC a * 6 4 . a - 2 ; Scnt. t U d „ . a l0 ; l 

' * 5- * dl 7» q. i, a. 2 ; De Verìt q. a 4» a ' 1 
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perciò un uomo non potrebbe mutare da una conoscenza vera di 
quei princìpi, a una conoscenza falsa, e viceversa, se non per un’alte¬ 
razione della natura: poiché chi sbaglia circa i princìpi non può 
essere ricuperato mediante qualche cosa di più certo, come invece 
_-X rlict-nlfn rlall’errnre un 11 c 


- 1 

può essere distolto dall’errore un 
clusioni. Così pure nessuno può essere stornato dalla verità circa i 
princìpi, mediante la seduzione di cose più evidenti. - Ebbene, lo 
stesso vale per il fine. Poiché ciascuno ha per natura il desiderio 

dell’ultimo fine. 


per natura il desiderio 

ll’ultimo tane. 

Ma mentre il desiderio della beatitudine deriva per tutu dalla 
natura razionale, il fatto di desiderare questa o quell'altra cosa come 
ultimo fine deriva da una speciale disposizione di codesta natura: 

cosicché il Filosofo afferma che , ,«al=«-e,ne 

^■^Xi^'^cJsa'cLe jL fine non ò eliminabile, 

L sua volontà non può cambiare Ils P Ctt °/fito a che 
Ebbene, tali disposizioni i nm le pota* qualcosa co me 

l'anima è unita al corpo. ^ ^ sUmo pred i s posti per una 

ultimo fine dipende talo desiderio di code sto fine facilmente 

passione passeggera: qum persone continenti. Talora tn- 

viene eliminato, come £ un fine bu0 no o cattivo da 

vece veniamo predispos facilmente removibile, coste- 

ultimo fine non può P distolto da qualora 

modo sommo; cosicché un ^ ^ istato di mutabilità fino 

d i più desiderabile. Ora, chc sc n e è separata. Infa 

a L è unita al corpo, non già P ^ indlrettame nte da 

le disposizioni dell'anima poss dovendo servire all'ima nel 

“*> quest’ultima 

Ttrova in’ esso ne sarà separata, l'anima non 

vendosi verso di essa. 
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sara 

nel 


4 più nella condizione di muoversi verso il fine, ma si r ; 

| fine conseguito. Dunque la sua volontà resterà allora i mmo( ? 
rispetto al desiderio dell’ultimo fine. 

Ma dall’ultimo fine dipende tutta la bontà o la malizia dell 
volontà : poiché tutti i beni che uno vuole, volendoli in ordine a 3 
fine buono, sono voluti onestamente; mentre tutti i mali che ^ 
vuole in ordine a un fine cattivo, sono voluti in modo disonest^ 
Perciò la volontà dell’anima separata non può mutare dal bene 
male: sebbene possa mutare passando da un oggetto all’altro 
conservando l’ordine verso l’identico ultimo fine. ’ ^ Ur 

Da ciò appare evidente che tale immutabilità del volere non ' 
incompatibile col libero arbitrio, che si esercita nella deliberazioni 
poiché la deliberazione riguarda i mezzi, non già l’ultimo fine’ 
Quindi come attualmente non è incompatibile col libero arbitrio^ 
fatto che desideriamo con volontà immutabile la beatitudine in 
aerale, e detestiamo la sventura, cosi non sarà incompatibile S 
libero arbitrio 1 immutabile tendere della volontà verso un oggetto 

famTndl 5 qUa ' e SU ° U, u m0 P ° Ìché C ° me adcsso abbia ™>* 

natura nell sua università mediante la quale desideriamo la bea- 

tabilè O Tl SUa “ m ? rsaltà ; così a»ora avremo in maniera immu- 

ome r T dis P° sizi °ne mediante la quale viene desideralo 
come ultimo fine questo o quell’oggetto. 

cui sono^create S s ° S ’ anZe v se P ara ' e > ossi a gli angeli, per la natura io 
zione: noirb" ’ , P rossime dell’anima all’ultima loro perfe- 

sensi né di d ri ** anno bisogno di desumere la conoscenza dai 
mediante le sped^nT ' C conclusionì dai princìpi;!» 

templazione della verità ’l’ “ mfUSe ? ossono raggiungere la con 
sione al fi ne a e- ^ ’ ^ SSe S. u ^ nc li, immediatamente dopo l’ade 
mente fisse in j°’ ° 3 quello indebito, sono rimaste immutabil 

Tutovia no" eSt ° ° §getta 

corpo nella resur ^ ensare c ^ e anime, nel riprendere il i° ri 

perseverano i n eZ1 ° ne P er dano l’immutabilità del loro volere, 111 
nell a resurrezione ‘ P°^hé, come sopra abbiamo detto [ c - 5 
1 anima, senza che 1 C ° r .^ sara nno armonizzati alle esigenze 

anime possano essere trasmutate dai cofp 
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Capitolo XCVI 
IL GIUDIZIO FINALE 1 

Da quanto abbiamo esposto risulta chiaramente che esiste una 

a nia retribuzione per quello che l’uomo compie in questa vita, 
doppia cons ejTue subito dopo la separa- 

anime con 1 corpi, alcun ^ H u prima di tali retribu- 

mentre altri saranno P. asS “ che gli indi¬ 
zioni viene assegnata singolarmc ata collettivamente a 

vidui muoiono. La secon a inv R ,j e 0r a, ogn i retribuzione 

tutti al momento della resurrezion ^ un giudizio. p crc io 

in cui si applica -a diversi. 4 - ^ per assegnare ah 

devono esserci due giudizi - P P, xcoado universale, m c 

Tl' a a P “tó 0 situCea;e„te, sia rispetto a. corpo 
verrà assegna meritato. . , v ; ta eterna 

all'anima, quanto han Ja resurrezione = > , ui 

cui si deve g.udic • J £ c0[pi visibili, e g ^ su0 aspetto 

del premio o de cast g Cristo giudic ^ Ma b 

dizio si svolga «s.bd”^ no vcdHe _ siaabbiamo spiegò 
di uomo, che tuta p beati e felici, riservata ai buoni- - 

visione della sua d.v,nua ren e qui „di essii e £ ;nvi dbih, s. 

nel Ubro anifflC , essendo 

il aiudizio dell t> * nscr- 

"'m e in maniera invisibile. p aut orità di 8“ giudici 

SV % sebbene nel Sbucheranno con * 

vara a Cristo, tuttavia m ess 

tu q. 59 . »• " 6l fi, f X. 1 - '■ “•* 

-• "'/raS'Ai •• 3' fé. - 5 ' 

aa. 4 » # 7 Cor-» c. 3» 1 

Uatth.f e* 25, 
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assistenti, coloro che più degli altri aderirono a lui ' x 
ai quali fu dmo : « Voi che mi avete seguito sedere* V'oli, 
a giudicare le dodici tribù d’Israele » (Matt., XIX 2 8à T SUl tr oni 
messa si estende anche a coloro che hanno imitato 1* qUale Pro. 
Apostoli. 0 1 esempio deglj 


Capitolo XCVII 

LO STATO DEL MONDO DOPO IL GIUDIZIO 


— W - 

Dopo il giudizio finale la natura umana - 

“*? "" <“*«• E poiché tutti gh esseri 3 t0ta ‘ me " te «* 

qualche modo per l’uomo, come abbiamo spTeg lo^T “ 

/ 8l] ’. e conve niente che allora venva mJ, , T " Z ° Libr ° 

la creatone materiale, in modo da amfonL ° SMo di >"«» 
*11 uomo. E poiché allora gli uominT sa Io stato ** 

eliminato da tutto il creato corporeo lo «fi, 

"'ETgtsj?, ii “™ « «™d <• 

restf i dal moto dei cieli' Qu^à™™7 S °"° CaUSate nei “'P 1 ttr ’ 
corruzione nei corpi inferiori v 1 ^ ^ Cessare la generazione e la 

E pcr questo ndì'Apocalisse ^ CCSSÌ E moto dei cieli2, 

tempo ». P CaUsse ( X > 6) si legge che « non ci sarà più il 

Né $i deve pens 

dei cieli, Poiché codesto m 6 ^ * m P oss *bile la cessazione del moto 
gravi e leggeri i Qlla ]: ° t0 n ° n e natur ale come il moto dei corpi 
--—o; ■ r r: PÌmÌ 31 l0r ° moto da un principio 

0ro na tura attitudine a T natura ^ e in quanto i cieli hanno nella 
Vigenza, come abbia m ° CSt ° moto ’ *1 cu i principio però è un’in* 

i am ° S P le S at ° nel Terzo Libro [ c. 23]. Perciò i 

* 11 


aa. i_r). ^ u ppl., q. y._ aa 

In loann ” ’ IV ' d - 43» a. 3 ac ’ 1’ 9I> aa - x *5 (ossia Sent., IV, d. 4^> ’ 

h - '£ '> q ’ 5 * a< 55 Com? - Theo1 " cc - l69,17 * 
. Chc > Pur molte ra gionare mette a i_ * . ... __antica 


, modo di * > 5. 

t*Xo Jr c T° ko lontan a r dan e na nostTe l:te 3 U meccanica della cosmologia 

. 1 Una Eencrir* iiai.!_ conoscenze scientifiche. non manca di ^ • 


ut sano ^ a* ~“^na dalle nn<tr~ a meccanica aeua comuw^- 

derarla a d * Ufla ^nerica verisom - ] . C ° noscenze scientifiche, non manca di un c . 

PCr U ■*ST£T 1j ‘ che non ,•*%£. 

problemi, sollevati dall’escatologia de 
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1 A Postoli 
Sui troni 

^ Uale prò. 
n pi° degli 


ente costi¬ 
ci sono in 
zrzo Libro 
o di tutta 
stato finale 
tibili, sarà 
zione e di 
II, 21, che 
ìzione, per 

corpi ter- 
azione e la 
a dei cieli 2 . 
sarà più ^ 


C ieli sono mossi come gli esseri che sono mossi dalla volontà Ora 
ia volontà muove per un fine. Però il fine del moto celesti non 
può essere il moto stesso: poiché il moto, dovendo sempre tendere 
a qualche cos altro, non può avere l’aspetto di ultimo fine. Né si può 
dire che il fine del moto celeste sia ridurre i cieli dalla potenza 
all atto quanto all ubicazione : poiché codesta potenza non potrà mai 
essere del tutto 3 .ttua.tci, perche mentre un corpo è attualmente in 
una posizione, e in potenza rispetto alle altre; come avviene per la 
potenzialità della materia prima rispetto alle forme sostanziali. 
Perciò come nella generazione il fine della natura non è la ridu¬ 
zione della materia dalla potenza all’atto, ma quanto deriva da 
tale processo, ossia il perpetuarsi delle cose, con cui esse conseguono 
una somiglianza con Dio; così il fine del moto celeste non è la 
sua riduzione dalla potenza all’atto, ma qualcosa che ne deriva, cioè 
una somiglianza del moto stesso con Dio nel causare. — Ora, pero, 
tutti gli esseri generabili e corruttibili causati dal moto dei cieli, 
stanno in qualche modo all’uomo come al loro fine, secondo le spie¬ 
gazioni che abbiamo dato nel Terzo Libro [c. 81]. Dunque il moto 
dei cieli esiste principalmente per la generazione degli uomini: in- 
fatti in questo esso consegue al massimo la sua somiglianza con 
Dio nel causare; perché la forma dell'uomo, cioè 1 anima razionale 

f creata tomeiatamente da Dio, come abbiamo dimostrato nd 

e creata immea moltiplicazione delle anime non può 

SeCOnd ° ^ [ il '^finità è incompatibile con la nozione di 

essere infinita: perche li . , 1P n7a se completato un 

fine. Perciò non segue nessuna .J moto dei deli, 

certo numero di uomini, ammettiam generazione e la cor- 

Terminato però il moto de, od. ^ ^ 

ruzione negli elementi, a sos ^” in £ att j «ha creato le cose 

l’immutabilità della bontà di 1 • & delle cose c he hanno 

perché esistessero » [Sap., h Mi; . CI \ prnetu0 . _ Ebbene hanno una 
attitudine alla perpetuità, durerà in ne ]l’insieme che nelle loro 
natura predisposta alla perpetuità, nc l loro insieme ma 

parti, i corpi celesti; gli elementi invece U» finalmfnK 

non nelle loro parti, perche nelle p sebbene non lo siano 

gli uomini sono perpetui in “ n . razionale è incorniti ie, 
secondo il loro tutto: polche]I J quello stato finale del 

mentre il composto è corruttibile. Pere 
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mondo rimarranno .ulte le cose che in qualche modo hanno 
titudine alla perpetuità; e Dio supplirà con la sua potenza "" *- 
manca alla loro debolezza. _ M 

Invece gli altri animali, le piante e i corpi misti, che So 
tutto corruttibili, sia nel loro insieme che nelle parti, non ^ ^ 
ranno in nessun modo in quello stato di incorruttibilità 
spiegano le parole dell’Apostolo in I Cor., VII, : « L a fi ° S *’ 
questo mondo passa»; poiché l’aspetto attuale del mondo ^ 
ma ne resterà la sostanza. E in tal senso si spiegano anche 
di Giobbe , XIV, 12: «L’uomo, quando si sarà addormentato^^ 
risorgerà prima che il cielo sia distrutto » ; cioè prima che cessi p° n 
tuale disposizione dei cieli, per cui essi si muovono per causar *•" 
moto degli altri esseri. 316 ^ 

D’altra parte, siccome tra gli elementi il più attivo è il f uoco 
la distruzione delle cose che non dovranno rimanere nello stato 
futuro è convenientissimo che venga fatta col fuoco. Perciò sap¬ 
piamo per fede che il mondo alla fine sarà purificato col fuoco, non 
solo dai corpi corruttibili, ma anche dalle impurità che il nostro 
ambiente contrae dal contatto con i peccatori. Di qui la predizione 
di S. Pietro. « I cieli e la terra adesso esistenti la medesima parola 
U ha messi da parte riservandoli per il fuoco nel giorno del giudizio» 
(// Piet., Ili, 7). Pero per cidi non va inteso qui il firmamento, in 

cui si trovano le stelle, sia fisse che erranti, ma i cieli dell’aria 
vicini alla terra. 

E poiché la creazione materiale sarà armonizzata allo stato finale 

uomo, e d altra parte gli uomini, non solo saranno liberati dalla 

corruzione [c. 85], ma saranno rivestiti di gloria [c. 86], necessa- 

ente anche la creazione materiale conseguirà a suo modo n na 
luce di gloria 3 . 

definitivo ddlW* £ ran dc pensatore S. Tommaso si prospetta il fuCur ° U !^ c0(fl e 
cristiano credeva ^ ^ aÌ . datÌ £orniti dalla scienza contemporanea, che eg for¬ 

tuna sua e nostra 1 p0t f r armonizzare con i dati della Rivelazione Divina. a P Jj, 
concentrando jl S M^ eSt U tima non scenc ^ e ma i sul piano della cosmologiave ra salvi¬ 
fica com^r/,7rr SC SUUa St ° ria Umana > che si muove nell’orbita dell’o ^ ds 
*■ ^oloU l Cor T te d Ì VÌn °- A noi bastano le indicazioni somtnad t0t( ' 
saranno riedificar! ^ 22 ' 28 '- « Come in Adamo tutti muoiono, cosi 1( ] Cr j s to 

«"letto nelh 1 ‘ aSCUn ° ” d suo “<«»«! primizia è Cristo, poi q«»> à 'L P»*" 
VC ” M »i P°i sarà la fine, quando consegnerà il «gn° » ° 


i,- frilìs&Ubiii.. 
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Di q u i i e P ar °i e dell 'Apocalisse (XXI, i): «Io vidi nuovi cieli c 
nuova terra». E in Isaia (LXV, 17, 18) si legge: «Io creerò nuovi 
cieli e una nuova terra, e le cose precedenti non saranno più ram¬ 
mentate né ricordate; ma godrete ed esulterete in eterno ». AMEN. 

dopo aver annientato ogni signoria e ogni potestà e ogni potenza. Poiché bisogna che egli 
regni fino a che non abbia posto sotto i suoi piedi tutti i nemici. Ultimo nemico sarà 
annientata la morte, giacché tutto ha posto sotto i piedi di lui... ». — Dopo gli sviluppi 
della cosmologia e dell’astronomia imprevedibili nel suo secolo, S. Tommaso nel rileg¬ 
gere le pagine meno felici delle sue opere, potrebbe forse ricordarci quanto egli scrisse a 
commento di codeste parole di S. Paolo, a cominciare da una constatazione che a 
richiama ai nostri limiti: « Lo stato della vita presente somiglia all infanzia » (7 Cor., 

£ ' ,5 ; iltgi'oVcL si afama 1»—. in qna»» ™ns 

<z r* 

con la propria confusione » (Jbid. , n. 943). 
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Al Diletto Figlio Vincenzo rii? p 


PAOLO PP. vi 


Diletto Figlio, 

salute ed Apostolica Benedizione. 

I. Giustamente salutato col titolo di Luminare della Chiesa e del 
mondo intero, San Tommaso d’Aquino viene particolarmente celebrate 
quest’anno per il settimo centenario della sua morte, avvenuta nel cenobio 
di Fossanova il 7 Marzo 1274, mentre per ordine del Nostro Predecessore, 
il B. Gregorio X, egli si recava al II Concilio Generale di Lione. Un 
nuovo fervore di ricerche, di pubblicazioni, di convegni si è acceso in 
questo centenario presso molte università e altri centri di studio, e spe¬ 
cialmente in questa città di Roma, dove ad opera dell’Ordine dei Frati 
Predicatori, di cui San Tommaso fu figlio, si è riunito quest’anno un 
imponente Congresso. Abbiamo ancora negli occhi lo spettacolo dell’Aula 
Magna della Pontificia Università, che si intitola a San Tommaso, gre¬ 
mita di illustri studiosi venuti da ogni parte del mondo, ai quali Noi 
abbiamo voluto portare una parola di incoraggiamento e di plauso per 
i loro lavori, e insieme di esaltazione del grande Dottore della Chiesa. 
^ oi st cssi, qualche tempo dopo, abbiamo creduto di poter segnalare 
ritorno di San Tommaso, in modo certo inaspettato, ma formidabile a 
invalidare la saggia indicazione che il Supremo Magistero ha dato di 

U1 come di guida autorevole e insostituibile degli studi «1°^ 

^gici » 1, perché molti segni ci è apparso, ancora una volta, qua 

V1V0 Interesse suscita il suo pensiero, anche nel nostro tempo. 

T»omisHcus », in «L’Osservatore 

n ° », 20-21 maggio 1974. 
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. . „„ rrem mo chiarire meglio quella Nostra espressione, 

X numerosi elementi che nella dottrina dcll'Aquinate rive!”* 

“ importanza in ordine alla salvaguardia ed all'a,,pt„ fondi t0 « 
fila rivelazione divina: ciò che ancora impone di raccomandarlo 10 
J fatto e fa tuttora la Chiesa - anche ai nostri contempcrar^ 
gestro nell’arte del ben pensare, quale Noi stessi lo abbiamo definì 
e come una guida nell’accostamento dei problemi filosofici e teoio ’ 
ponemmo aggiungere, nella stessa impostazione generale del sapere^- 
tifico. Cle °' 

Intendiamo così manifestare il Nostro consenso a quanti han 
nuto che, anche settecento anni dopo la sua morte, San Tom ^ ^ 
da celebrare non solo come un grande pensatore e dottore del ^ 
ma anche per l'attualità dei suoi princìpi, della sua dottrina e dT””’ 
metodo; e vogliamo insieme illustrare le ragioni dell'autorità ■ ' 
a lui riconosciuta dal Magistero e dalle istituzioni della Chiesa 
mente da moltissimi Nostri Predecessori, i quali non esitarànZ”-' 
conoscergli il titolo dì « Dottore Comune della Chiesa », attribuito £ 

Confessiamo che nel confermare e nel rinverdire una si lunga e vene 
randa tradizione del Magistero della Chiesa, oltre all'ossequio per £ 

tonta dei Nostri Predecessori, ci muovono sia l'oggettivo esame della 

validità intrinseca della dottrina dell’Armino^ * ì» 

dei hrnpfiri tr- a 11 1. dell Aquinate, sia 1 esperienza personale 

Stud “ « dada consultazione delle sue opere, sia 
che eg «e P ° Kre * . Convinzi °“ <= * formazione dello spirto 

osservare T SU1 . Z! a i unn b specialmente sui giovani, come potemmo 
(olici che S ‘ anm dd N ° Str ° a P ostolat ° in mezzo agli universitari tal- 
aerata m ’ InCOragg,atl da,1 ° s «sso Nostro Predecessore Pio XI, di » 
memona, s. erano dedicati allo studio di San Tommaso". 

Ma \on P r! a T CPe !° n tutd ’ °6gi' condividono questo convincimento. 
San Totnmlso T ! Che ’ S P“ S °’ la diffidenza o l'avversione a 

in alcuni casi dt'” ° n ° Un su P erficial e e saltuario accostamento e. 

cas,, da una completa assenza di retta lettura e studio delle s* 

2. Allocuzione al Con ere ■ Mi 
none ». cfr. « L’OsservaL» n * San Tommaso d’Aquino nel VII Centenario 

3 - Pio PP. XI, Encicl. SluJiT^" 0 n 23-23 april ' J 974 - . , 

™.«, Sancus TI, omas A ìuinat '“” D “"“- AA S .5 d 9 a 3 ). P- 3 M- <*' ' 0 

’’ ^* OCK > Philosop hiSc , , octor Communis » Ecclesiae, Romac, 5 9 4> a 

Mando„„ M , p arIl , / “n* th'el ogischc ìntumslUte „ von ^o-ijag. 

^ v ", M - ,952 ' PP ' «-7. „ „ , MS* 

1 ^929), p. , 0i Un Tommaso nella parola di 5.5. Pio XI, 1° 


cum 
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opere. Perciò anche Noi, come Pio YT m 

formarsi una maturata coscienza circa ^ & chiunt l ue vo gHa 

materia : Andate a Tommasol 5 Ceratel ?° SÌZÌ °“ da P rendere «. tale 
maso - vogliamo ripetere _ nonTolò oer dÌ . Sa " T ° m ' 

un sicuro nutrimento per lo spirito ma anche° VaIe - 1 " <IUC ' r ‘ Cch ‘ Ks0rl 
dervi conto personalmente della incom P arabi,eVroStrSr„re 
importanza della dottrina che vi è contenuta. 

I. San Tommaso nel contesto socioculturale e religioso del suo tempo. 

4. Oltre alla conoscenza diretta e completa dei testi, una valutazione 
esatta del valore permanente del magistero di San Tommaso nella Chiesa 
e nel mondo del pensiero suppone una considerazione del contesto sto¬ 
rico-culturale in cui egli visse e svolse la sua opera di maestro e di 
scrittore. 

Qui vogliamo semplicemente ricordare i tratti essenziali di quel 
periodo, come cornice entro la quale meglio risaltano le posizioni fonda- 
mentali del Santo Dottore nel campo religioso e teologico, e in quello 
filosofico e sociale. 

Qualcuno ha parlato di quel tempo come di un Rinascimento antici¬ 
pato; ed in realtà i fermenti, che manifesteranno piu tardi tutta la loro 
forza innovatrice, già s’agitano in quell arco di tempo che, tra il 1225 e il 
1274, abbraccia la vita di San Tommaso. 

5. Dal punto di vista sociopolitico sono note le vicende che cam¬ 

biarono profondamente il volto dell'Europa: la vittoria de. Comuni ita¬ 
liani sull'antica dominazione dell'impero medioevale orma, avviato al 
tramonto; la promulgazione della Magna Charta in Ingh.l “f a | 3 “ d 
federazione anseatica delle libere città marinare enord 
Europa; il progressivo mutamento della monarc p* ren z e> e della cultura 
della economia delle città più in ustr ‘“'’. ^ xaoh tto i’ ogica di Parigi, 
nei grandi centri universitari, q d _ Sakrno; ia diffusione 

quella giuridica di Bologna e ucubrazioni filosofiche degli arabi 

delle scoperte scientifiche e <k.„„„end alle crociate. 


l’Oriente conseguenu 


anarchie nazionali, 


spagnoli; i nuovi rapporti con - ^ k mor 

Ha inizio allora, sia con i Comuni, S1 ^_ e ^IV porta alla for- 
il processo culturale e politico che tra * * e c f ir istiana, fondata sull’unità 
mazione dello Stato moderno. La respu tea ^ nU ovo sentimento na- 
della fede religiosa in Europa, cede i P ost 

5. Encicl. Studiorum Ducem, AAS 15 ( I 9 2 3)> P 


Si, S. Tommaso. 
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V ■ che determina ormai l’andamento del mondo civile CUrn 
r 1 Scadrò medioevale dominato dal rapporto delle due 

—^quella papale e quella imperiale, mutuamente associate^ "T 
laboranti - che invano Dante Alighieri, dopo la morte di San Tornai 
cercherà ancora di presentare come lo schema archetipo dell’ordinamento 

politico. 

Proprio nel XIII secolo comincia a profilarsi una tendenza su' 
verso l’autonomia dell’ordine temporale nei confronti di quello ^ 
e spirituale, e quindi dello Stato nei confronti della Chiesa; come^' 0 
quasi tutte le sfere della vita e della civiltà umana, si risveglia la * *** 
sione per i valori terreni e una nuova attenzione alla realtà del 
con lo svincolo della ragione dalla egemonia della fede. D’altra °’ 
nello stesso secolo con la diffusione degli Ordini Mendicanti, si affT^ 
in maniera crescente un vastissimo movimento di rinnovamento - 
tuale, che, traendo ispirazione ed impulso dall’amore della nJL 
dallo zelo dell’evangelizzazione, fece si che in seno al popolo cristiano 

« avverasse p,u intensamente la necessità di un ritorno al vero e genuino 
spinto del Vangelo. 8 no 

ed ^ n anI 0m T n 0 ’,. a! 7 *° " gr ? nde dibat *° ***** - religioso 
nonTa diffide “ \° attem ° a,I ° "*&***> della realtà polL, 
discernere t é “• Pr “ de ? e a "° delle nuOTe “«ditoni dei tempi e a 
fede - con cu" ‘ <<Segm ; > “ “^11 - di ragioi e di 

nimenti. E riconotéTa reL?™ 3 ' 6 ^ C ° Se Uma “ e C S iudicati 8 B av,e ‘ 
di questo mondo pur riaffe aUt ° nomia dei valori e delle istituzioni 
ptemazia del fine ultimo SeDZa esitazione > a trascendente su- 

e subordinato* il re ° ,f CU * ne l mondo, deve essere ordinato 

dell’uomo e la h, K a"?, *' > ‘°’ cbe ® insieme il luogo della salvezza 

base della sua dignità e libertà • 

posizione c 7 ì j 

cultura e religi one r • nc ^ ua ra ne ^ a teoria generale dei rapporti tra 
ai nu ovi problemi cb ^ & ^ e< ^ e > delineata da Tommaso in relazion e 

mano sul piano fiWr.fi ^ P resentano e alle nuove esigenze che si 
^turale. C0 e te °logico in quella fase di evoluzione socio- 

^ quelloj infatti *1 

ddla ric «ca razionale - 1 ” 150 CU ‘ SÌ im P one sem P rc P iù l'‘ ro P cra “ V< ’ 
Abelardo ’ S la avviata in m n A - _ _dialetti 


«“finiste della ragioné' . 5 ° St ‘ tuisc °"° così il confronto tra i suoi dati ' 

’ * dlscu ssion e delle opinioni, il procedimento 


6 ’ Cfr - Su mma Theo , 


°gìae J_tt t/r p. 

* 9* 2i, a. 4 , a d Ed, Leonina, 
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gico nella dimostrazione delle 1™ i„ 

l’analisi del linguaggio in forma sistemnHr SS1 ° nC ^ ^ <( ( l uaestiones »» 
ia 

I„ questo duna culturale si ha il prhno svM Mk 

tentano d, sptegare .1 corso ordinario ,1, questo m,!,l visi),ile in chiave 
naturale, pur senza negare la presenza e l’azione di Dio nell’universo 
come s. vede m non pochi autori cristiani dell’epoca, tra i quali spicca’ 
il maestro di S. Tommaso, Sant’Alberto Magno, che il Nostro Prcdeces- 
sore Pio XII proclamò Protettore dei cultori delle scienze naturali 7 . 

7. Anche se e appena iniziale l’impiego del metodo sperimentale nella 
conoscenza della natura e mancano gli strumenti per l’applicazione della 
scienza al cambiamento e allo sfruttamento del creato, quali presagirà più 
tardi Ruggero Bacone, tuttavia è ormai acquisito il valore della ragione 
nello studio della realtà concreta e nella spiegazione del mondo. 

Per questo vengono accolte con favore nei nuovi ambienti culturali 
le opere di Aristotele, diffuse prima dagli arabi e poi dai nuovi traduttori 
cristiani, tra i quali Guglielmo di Moerbeke, penitenziere papale, confra¬ 
tello e collaboratore di S. Tommaso 8 . In esse infatti si scoprono quel 
senso della natura e quel realismo nei quali molti trovano dei preziosi 
strumenti di lavoro e anzi delle basi ideali per il nuovo impianto della 
speculazione filosofica e della ricerca scientifica. 

8. Ma qui nasce il grave problema del nuovo modo di concepire il 
rapporto tra la ragione e la fede e, su di un raggio più ampio come 
abbiamo accennato - tra tutto l’ordine delle realtà terrene e la sfera 
delle verità religiose e specialmente del messaggio cristiano. 

È evidente fi pericolo di cadere in una dupl.ee morsa: qus a de 
naturalismo che svuota il mondo - e specialmente la cui™* à g 

riferimento a Dio e quella Azione cukur 3 \c e spirituale, pretende 

sino che, per impedire quell- g ^ ^ di sviluppo dell’or- 

bkiccare le legittime istanze, ' . / io di autorità estrapolato della sfera 

dine della natura, in nome de p P <■ uomini da Cristo 

sua propria, cioà quella delle f " pensiero. Quel dii- 

come germi di una vita futura prim a e dopo San Tom- 

plice pericolo si «presenta piu v0 . alternativa, in cui inciam- 

maso, e si può dire che anche oggi e ^ « i_: 

pano gli incauti che affrontano i numerosi f 

AS n (iQ1~)» PP* 

7 . Breve Ad Dentri per remtn natimiM* A ‘ 31 ^ a ‘ n[ 'f/wmus d Aij 

8. Cfr. M. D. Chenu, Introchiction à lèttiti 
1950, p. 183 ss. 


- 

si problemi connessi col rapporto 


fi/Hi/i, Paris, 


1284 


L'ATTUALITÀ di TOMMASO 


c la fede, accampando spesso 1 esempio di coraggi • 

tra la ragione ^ TotnmaS o nel suo tempo, ma senza possedere U ^ 
vatore datola né p equ ilibrio della sua mente sovrana. SUa 

finC Szf dubbio, Tommaso possedette al massimo grado il c 
tolta verità, la libertà di spirito nell’affrontare i nuovi problemi, 1» 0 *2 
intellettuale di chi non ammette la contaminazione del Cristianesimo Co 
la filosofia profana, ma nemmeno il rifiuto aprioristico di questa. Perciò 
egli passò alla storia del pensiero cristiano come un pioniere sul nuoy ’ 
cammino della filosofia e della cultura universale. 11 punto centrale^ 
quasi il nocciolo della soluzione che egli diede al problema del nuov' 
confronto tra la ragione e la fede con la genialità del suo intuito profetico 
è stato quello della conciliazione tra la secolarità del mondo e la radica* 
lità del Vangelo, sfuggendo così alla innaturale tendenza negatrice del 
mondo e dei suoi valori, senza peraltro venir meno alle supreme e i 
flessibili esigenze dell’ordine soprannaturale. Tutta la costruzione dottri 
naie di San Tommaso è infatti fondata su quell’aureo principio da lui 
enunciato fin dalle prime pagine della Summa Theologiae, secondo U 
quale la grazia suppone e perfeziona la natura e la natura si subordina 
alla grazia, la ragione alla fede, l’amore umano alla carità 9 . Tutta l’ampia 
sfera di valori in cui si sviluppa l’impulso vitale della natura umana'<> 
essere, intelligenza, amore — è supposta e penetrata di energie nuove 
dall infusione della grazia, che è principio di vita eterna». Così la stessa 
per ezione completa dell' uomo naturale si attua - attraverso un processo 
orano 11 , Ca “ on '^ «pentiva e di elevazione santificatrice — nell'ordine so¬ 
leste ITl!’ C " C • a ' SU ° definitiv0 rompimento nella beatitudine ce- 

di valori a-fc ^ Uesta v * ta da l u °go a una armonica composizione 

valon, difficile da attuare come la stessa vita cristiana, ma affascinante. 

turalismo delle d Kuo'le e m S e U d Peran f 0 “ na , certa fase di esagerato sopranna- 
si diffondeva n 11 loe vali, e insieme resistendo al secolarismo che 

l’aristotelismo T S< " U ° ° euro P ee me diante la versione naturalistica deh 
tura e con la n . maS ° se PP e mostrare — in sede di teoria della cui- 
uniscano nel Demi ^ attu azione del suo lavoro scientifico — come si 
k massima aoertnr ^ ne P & vita 1 assoluta fedeltà alla Parola di Di° e 
zione e del oro are ^ mon do e ai suoi valori, lo slancio deH’m n ° va 
solido della tradizione ^ & ^ on ^ az * one d’ogni costruzione sul terre 11 

lo p f /- Sur »ma T hcolo pia e ^ 

li’ C fr ì Umma Theologiaè T T T’ 3 * 8 ’ ad 2 ’ Ed ‘ Leonina ’ lV ’ P ' ^ 

Summa TheoloLe ' II ’ q ’ 94 ’ a ‘ 2 ’ Ed ‘ Leonina ’ VII> PP Tl p 

4 ’ n ' n ’ q- 2 4> a. 3 , ad 2, Ed. Leonina, VlH. ? 
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Egli, infatti, non solo si preoccupò di conoscere le nuove idee, i nuovi 
problemi, le nuove proposte e contestazioni della ragione di fronte alla 
fede, ma anche di investigare il contenuto, anzitutto, della Sacra Scrittura, 
che spiegò fin dai primi anni del suo insegnamento a Parigi, dei Padri 
c scrittori cristiani, della tradizione teologica e giuridica della Chiesa, 
e insieme di ogni filosofia precedente e contemporanea, non solo aristo¬ 
telica, ma anche platonica, neoplatonica, romana, cristiana, araba, giu¬ 
daica, senza pretendere di operare una rottura col passato, la quale lo 
avrebbe privato della sua radice; si può dire che egli avesse assimilato 
questa massima di San Paolo: non sei tu che porti la radice, ma è la 

radice che porta te (.Rom . n, 18). 

Per questa stessa ragione egli fu fedelissimo al Magistero della Chiesa, 
che custodisce e determina la regola della fede n per tutti i credenti, e 
Lima di tutto per i teologi, in forza della istituzione divina e dell’as¬ 
sistenza assicurata da Cristo ai Pastori del suo gregge 13 . Ma, soprattutto 
nel Magistero del Pontefice Romano egli riconosceva la definitiva auto¬ 
rità direttiva e risolutrice delle questioni riguardanti la fede 14 e, proprio 

onesto al suo giudizio, in punto di morte, forse perche consapevole 
Siria e a r S d it a g azione innovatrice da lui svo„a, schise tutta .a 

propria opera 15 . 

I0 . Un tale impegno nella ricerca ddlawnte 

al servizio di essa - impegno c e _ ■ mente asso i se col suo insegna- 

missione di tutta la sua vita e & possa essere , a buon diritto, 

mento e coi suoi scritti t 6 esempio a tutti coloro 

chiamato « apostolo della verità » e F°P os ° . ■ str i occ hi anche 

che hanno il contrito di insegnar. Ma per cogI , erc , 

come una meravigliosa figura esigenze della cultura che si 

nuovi fermenti e rispondere alle nu v j a g e ll a fede, della tra- 

evolve, non sente il bisogno di uscir 

XO ad 3, Ed. Leonina, Vili, p- - 4 - 

12. Cfr. Summa Theologiae, IMI. q- L a ' ^ . Lc 22> 33 ivi citato. 

13. Cfr. Summa Theologiae, tblde ™’ \ \ I0; Ed. Leonina VII , ??■ ~ì~‘ 

14. Cfr. Summa Theologme, U-Il. T ’ lo !„ Symbohm Apollo F 

Da n Le dò che scrive Sa» Tommaso «dj**. mn 

mio circa la Chiesa Romana: Damma.^ 
quod sola Ecclesia Petti (in cujus pa _ ^ cum tn a lns par ^ ^ ^ro- 

ad praedicandum) semper futi Ecc i eS ia tamen Vetri et fa e S_ ' (< Eg0 rogavi 

SH ’ vel “t commixta multis errori , (S dix ; t Vetro ( c. ~ ’ ^ l8 6 5 , p. 14S). 

nbus manda est. Nec mirum, d uia D E d. Parmensis, * XIV: 

P r o te, Petre, ut non deficiat ftdes tua * ucto re Giiim- ei - mo Saint-Maximin 

15. Cfr. Vita S. Thomae ^^ Prlim mer, O. P-, fase. 

Pontes vitae S. Thomae /j quinari 5 , 

( v ar) 1924, p. 81. 
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dizione, del Muterò che gli porta la ricchezza del passato e i nsi 
a "riIte della verità div.na, e, per essere fedele a questa verità, no 
k molteplici verità della ragione scoperte nel passato e nel p resem 
anche perché in esse, da chiunque siano proposte, egli scopre __ c C ’ 
ricorda lo stesso Angelico — la provenienza dello Spirito Santo: Il ^ 
da chiunque sia detto, deriva dallo Spirito Santo, come da colui 
infonde la luce naturale e muove alla comprensione e alla esbr ' °^ 
della verità 16 . st °ne 

ii. Piuttosto, la solida radicazione nella fede divina imo d‘ 
Tommaso di rendersi schiavo dei maestri umani, nuovi ed antichi ^ * 
preso Aristotele. Certamente egli è aperto a tutti gli apporti di * ^ 
che gli provengono da ogni fonte del pensiero: è il primo aspetto 
universalismo. Ma è altrettanto vero, e forse più originale della ^ ^ 
«umiltà, l’altro aspetto : quello cioè della libertà sovrana con et - 
accostato a tutti senza rendersi servo di nessuna affermazione di , “ ' 
autorità. Questa libertà e indipendenza di spirito nel campo fi, T 
costituisce la sua vera grandezza di pensatore. P S 

Egli, infatti, dimostrandosi obbediente in materia file, c 
luogo alla verità e valutando tutto non f ) Zi , ™ Pmn ° 

affermano, ma per il odore delle affermazioni Z 7 ' 
con grande libertà le tesi di Aristorel ,r h P ° mane gg la " 

ventare aristotelico e platonico nel sinso‘strettH 11 ^ & 

i~ , ;:L;:\it 0 i : d jr dcnza dì . spirit ° - ^ 

sitive — l’Aquinate è r' & lm P le gano i metodi severi delle scienze po- 

nell’averroismo, a colmar 1 ? 0 * SC °P nre e a superare le insidie nascoste 

Aristotele, ed a costruire ^ Sufficienze e le lacune di Platone e di 

un capolavoro di ooov-iv - C ? S1 Una § nose °l°gia e una ontologia che sono 
oggettwita e di equilibrio ». 

l6 ‘ S “ mma Theologiae , I.u 

17 - Exposttio super librarti 3 ' ad T > Ed - Leonina, VII, p. 290. 

en ’ I 955 > p. 97. efr e e hu de Trinitate, q. 2 a ? ad 8- ree B, Deck#’ 

rr «-• >• * - zzzz^*** 

Storicistir P A lt ro testo da • auctor * tate fiumana est debilissìmum (Ed- ^ 
:. KlatÌ “’ ">a sanate'! "f** ‘'“^"«nto non servile nè pura*^ 
veritas reru ad hoc quod sci CTlXlCo m S * Tommaso in filosofia: Studiufi* P 
Ed ‘ ParrntnTis iibritnt *ristateli' T homines s enserint, sed qualiter se ha 

* 8 * « 1 . L, l8C 5 - P- 58) * eh 0 '/* mUnd ° com mentarìum, I, le ^ ' l0 [ 

18. cfr r Keeler > Romae ? 0 ^ FracUUus de spiritualibus creatura, »• 

IQ?2 T # ClLSON ì 9 ^ ^ •* pp InI-1^9 

Paris > *965,^ td 7 h 0 rnU ^ n introdu t l J‘ l,Ìl ° SOphie "bévale, Gifford Lectur J’Si 
nal du Xl e ai v *’ Passim, Cfr a c ion à la philosophte de Saint Thomas * 
° U XlV * siede, p uc , n ; \ e F ' Van S TEE J ergi , en , U 

Martin, His taire de VEglise , voi. XlH. P 
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I, sentimento elei suo anime, dinanzi n tutti i mastri dello spirito 
umano, è triplice: ammirazione per l’immenso patrimonio culturale che, 
integrandosi l’un l'altro, hanno riunito e consegnato nll’umaniri, il 
riconoscimento del valore ma anche dei limiti delle conquiste di eia- 

senno 20 ? una cclta tcncic///a nc * confronti di coloro clic, come gli antichi, 
non possedendo la luce della fede, si trovavano in una angoscia umana- 
niente insolubile di fi onte ai supremi interrogativi dell'esistenza, e so¬ 
prattutto al problema dell ultimo fine dell’uomo 21 , mentre una semplice 
vecchietta che possiede le certezze della fede, è libera da quelle ansietà 
c gode della luce divina ben più di quegli altissimi ingegni 22 . 

12. Anche San Tommaso, pur elevandosi con la sua acutissima specu¬ 
lazione alle vette più alte della ragione, sapeva farsi piccolo dinanzi agli 
eccelsi e ineffabili misteri della fede: e così si inginocchiava ai piedi del 
Crocifisso e dell’altare per implorare la luce dell’intelligenza e la purezza 
del cuore, che permettono di scrutare con occhi limpidi le grandi cose di 
Dio 23, riconosceva di avere appreso la sua scienza ben più con la pre- 


ghiera che con lo studio 24 ; e conservava vivo 


il senso della divina trascen- 


viario ~ - 

denza, tanto da stabilire come premessa fondamentale della ricerca teo¬ 
logica’il riconoscimento che in questa vita tanto più perfettamente cono¬ 
sciamo Dio , quanto più capiamo che egli sorpassa tutto quello che e 
compreso dall’intelletto* E questo era non solo il principio-base di quel 
precedimento di ricerca che dà luogo alla cosiddetta teologia « apofauca » 
ma anche l’espressione dell’umiltà della sua intelligenza e del suo spumo 

" “iihrio raggiunto tra ,«*. spirito 
e l’acutezza del suo genio speculativo, aper *- ^ _ c 

pensiero antico e contemporaneo, non 


Vesta meraviglia che S. Tommaso, 
sàio, Ih lect. I, ed. Tau- 


19. Cfr. In XII Libros Metaphisicorum Anstotehs Exposuio , 

nnensis, 1950, n. 287, p. 82. 

20. Cfr. Ibidem. . g E j. Leonina, XIV', PP- 

21. Cfr. Stimma cantra gentiles , L. 1 > c - 4 * ^7/ parmensi* t c. X\ L 1 

22. Cfr. In Symbolum Apostolontm ExP oSlt *°\ . [o[0 CO natu suo poua.^n^ 

P- 35 - Nullus philosophorum ante addentimi ;/73 nmn tutn post ad ceri timi C-' h ' 1 
**>* nre de Dea et de necessari ad nitam aetemm. qi 

Sc d valuta per fidem. jv c |. Leonina, ^ fvviV 

2 3 * Cfr. Stimma T h colo già e, II T, q. » a y wvill. XXX, 


v . 1 ivunwu 1 //cvivgtu&f iì-» 1 , caj'|E XX\ ilf 

* l Immete Aquimlis , a udore Gujixjxmo dl 0 x o.i-i.p 5» ic ^' 

ioracs *•- - • 1 -- no. 102 - 10 .), I 


■r< " , nuu.uiu — . _ ti»? Il'- * * J' , . » • 1 ... 

" rUes «w S. T ho ma e AquinalU, ed. cit., PP; ' ' Tocco. cip. • - * * * 

24. Vit ae s Thomae A/jtiituttis, sudore ,l ;' uon A,pori, M ul1v K 
n " PP- 105-106; cfr. J. PiuL, liinliilirm *« ‘ b ° m 
P ' «• Leoni(ia. VUI. P 7 - 

2 5 - Stimma Theologiae, II-II» ( ] 11 ’ ^' 
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nel pieno della crisi del secolo XIII, abbia saputo trovare ì 
del confronto tra la ragione e la fede, tempestivamente imped^ 0 ^ mo <ii 
nerazione della dottrina teologica sotto la pressione delle nuo ^ * de ge- 
filosofie he, sgominare l’ambiguità di ogni falso accomodai 
verità di ragione e quelle di fede, battere in breccia le p - ent ° tra le 
stichc che, sostenendo la dottrina delle « due verità » ^ S1Zl0n i duali, 
fede, contrastanti tra loro ma ammesse per diversi motivi d fagÌOrie e dì 
minavano dall’interno l’unità intima dell’uomo-cristiano^ & Credente 
canonizzare già allora le tensioni che, in seguito, abbandoni^?.' 1 ” 3 " 0 « 
raggiunto da San Tommaso, avrebbero dilaniato le c„] f " JUilib 'io 
xt i . Ura eu rope a 26 

13. Nel comptere l'opera che segna come il culmine del n - ' 

stiano medioevale, S. Tommaso non fu S0 1 0 . Prima “ , pens ''ro cri. 

altn illustri dottori lavorarono allo stesso scopo- tra i mol « 

cordare San Bonaventura — del quale nnr/’ 1 1 ^ 1 SOno d a ri- 

della morte, avvenuta nel.o stesso alno di S To^ “ *£ 

Magno, Alessandro d’Hales, Duns Scoto Ma slnlT bb~ ' Sam ’ Alb «to 
per disposizione della divina Provvidenza ri bb ‘° S “ Tomm ^, 
la teologia e filosofia «scolastica», comc !| "TT ,ertke di ™ta 
Chiesa il cardine cenu-ale intorno al quale a 1 „ ^ e fesò «* 

svolgere il pensiero cristiano con sicuro p r0 ’ r " * “ **** SÌ è P«» 
A lui, Dottore Comune della Ch; P 0 8 resso - 
quest'anno sette volte centenario deUa ^ “ N ° Str ° pla “° " 

Udine per quanto egli ha operato a ben fi tribut0 di S rati ‘ 

' nCOnOKÌm ' nto * esaltazione dei,a “ 

itrrr*.***■ • * *• *. 

$Ua fi ^ura em e r g e pe^' CUltUrale in cui visse San Tommaso, la 
^ascende i periodi storici rb^ ^ Un P^ ano d1 ord ine dottrinale, il quale 
^mpo. La Chiesa i n que „ t : C v * UCCedono dal secolo XIII al nostro 
e la dottrina di San Tmll!?' 1 ha rÌCOnos ™° il valore permanente 
> come durante i conril - r? P artlccdarm ente in alcuni momenti sa- 
edificazione del Diritto r ^ FlfenZe > dÌ Trento e 11 Vaticano I 27 , t>& 
anCOra Scorderemo. anon ico 28 , e nel Concilio Vaticano II, c ° me 

26. Cfr t p 

1, Ro 7 ' Cfr * ^ 0 ^ P pP.°xnf" p ’ 69 ss - 

28. Co** 1 / PP> 2 55-28 4 .’ EnCld ' Aeterni Patris: Leonts Xlll Pont. Max. A<% 
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Da i Nostri Predecessori e da Noi stc ,,: ., , 

ta j e validità- Non si tratta - si; , ben c) ,d r ' 0 JJ"’ tC ’ è s,ata ria(fe mata 
chiuso al senso dello sviluppo storico e tim„ ros „ di ? Mcr ’ i " orilm <. 

Ì-fondata su ragioni obiettive e in, 
fira e teologica di San lommaso, clic ci nerm^ .• 

sohea c b , ciil a permettono di riconoscere in 

lui un uomo donato alla Chiesa non senza un superiore disegno, il qua l e , 
con l’originalità del suo lavoro creativo, ha determinato una svolta deci- 
siva nella storia del pensiero cristiano e principalmente dei rapporti tra 
intelligenza e fede. 

15 Per riassumere in breve, qui, le ragioni a cui abbiamo accennato, 

. oreremo anzitutto il realismo gnoseologico e ontologico che è la prima 

' fica fondamentale della filosofia di San Tommaso. Possiamo an- 

^definirlo un realismo critico, che, legato com’è alla percezione senso- 

, iodi alla oggettività delle cose, dà il senso positivo e solido del- 

riak e qu.nd. alla gg ukeriore ekborazionc mc „ ta le che, pur 

l’essere. Esso co, peno ^ se „ allontana ptr lasciarsi ua ; 

universalizzando 1 da iero so g ge «ivo, e per finire quas. 

volgere nel vortice ta e_ j „ men0 radicale. Primo in intelletto 

fatalmente in un agnost f 2». S u questo principio fon- 

caiit erte, dice l’Angel.co tu suo te ^ la cui geniale co ¬ 
damentale poggia la gnoseologia d. S sens oriale = d« da, 

siste nell’equilibrata conoscenza, che * 

autentici della cosctenzaje d; partenza <h dcfi „ire 

riflessione critica, truZ ione teologica. Si P conSÌderat o, be- 

per riflesso, di tutta la filosofia dell ’ istenZ iah; 

1 pensiero di San Tommaso come P ^ ^ n 

ninteso, sia nel suo valore egli sale alla - ^ jua Par0 ,a 

e parimenti à noto che da qu^ £ quale si nd austero 

divino, quale sussiste in * * ^ divezza e s P 

sia negli eventi della econo ^ pens iero il ^° pron un- 

dell’Incarnazione. dell’ essere e . Iin i v ersita r1 ’ P ce rto 

In lode di questo rea ® ai ^^ C0S U^ 

cessore Ho XI, in una &**** „ elh Tom» ^ solii o P ' ‘ it 

dare quelle significative parola ^ ^ Tom»m°JJ ni dello 

Vangelo naturale, un fon ca ratte’ ,s ^zio»’? jìg girilo e 

costruzioni scientifiche’ P fio a S ° n ° C °co i trU*'° n ' ÌC ° 

essere anzitutto oggetti ■ ^ s0 no nin a, ' 

spirito semplicemente astra > ^ a u E*- 1 - 

Dc Veri‘ ate ’ q 

29. Cfr. Quaesùones Disp iltat 

V °1 i, fase. 2, p. 5- 
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seguono Vinvito reale delle cose (.*•)* Non verrà mat meno il valore della 
dottrina tomistica, perché bisognerebbe che venisse meno il valore delle 


cause 


essere 


16. A rendere possibili tale filosofia e teologia è senza dubbio il rico- 
noscimento della capacità conoscitiva dell’intelletto umano fondamental¬ 
mente sano e dotato di un certo gusto dell essere, col quale tende a pren¬ 
dere contatto in ogni grande o piccola scoperta della realta esistenziale, p er 
assimilarne tutto il contenuto e salire alla considerazione delle ragioni e 
cause supreme, che ne danno la definitiva spiegazione. 

San Tommaso, invero, come filosofo e teologo cristiano, scopre in ogni 
essere la partecipazione dell’Essere assoluto che crea, sostiene e dinamizza 
ex alto tutta la realtà creata, tutta la vita, ogni pensiero, ogni atto di fede. 

Partendo, appunto da una tale prospettiva, 1 Aquinate, mentre esalta 
al massimo la dignità della ragione umana, offre uno strumento validis¬ 
simo alla riflessione teologica e, nello stesso tempo, consente di svilup¬ 
pare e approfondire sempre più molti temi dottrinali, sui quali egli ha 
avuto intuizioni folgoranti. Così quelli che riguardano i valori trascen¬ 
dentali e l’analogia dell’essere, la struttura dell’essere limitato composto 
di essenza e di esistenza, il rapporto tra gli esseri creati e l’Essere divino, 
la dignità della causalità nelle creature in dipendenza dinamica della cau¬ 
salità divina, la reale consistenza dell’azione degli esseri finiti sul piano 
ontologico, ma con riflessi in tutti i campi della filosofia, della teologia, 
della morale, dell ascetica, l’organicità e il finalismo dell’ordine universale. 
E, per salire, poi, alla sfera della verità divina, la concezione di Dio 
come Essere sussistente di cui la rivelazione fa conoscere la misteriosa 
vita ad intra, la deduzione degli attributi divini, la difesa della trascen- 
v * na contro ogni forma di panteismo, la dottrina della creazione 
i P °^ v ^ enza con cui San Tommaso, superando le immagini e le 
spirito di f d antro P or norfìco, compie, con l’equilibrio e lo 

dire di « demidzzazionp SOn0 che °S& SÌ vorrebbe 

razionale ? ’d >>5 ma cbe ^ astera definire come una penetrazione 

della rivela^ 1 ^ SOrretta e s P inta dalla fede, del contenuto essenziale 

s az i°ne cristiana. 

esaltazione della ^ Ue ^ te ra gl° n i San Tommaso, come giunge alb 

^e, corne ?ià n a ^ 10ne ’ C0S1 P resta insieme un efficacissimo servizi® a 3 
Memorabile senten amava ^ Nostro Predecessore Leone XIII con fi ue ‘ 

nettamente come « Secon< ^° ^ a quale il Dottore Angelico distingtte n 
' me st c onmene. la , _ 


“mente, come <•; „ . 11 uottore Angelico 

onviene, la ragione dalla fede, ed associandole à a 

2 °’ Discor,i * no XI, voi I T • 

• t. Tonno, i960, pp. 668-669. 
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nafte armonicamente tra loro, salvaguardò i diritti dell'ima e dell’altra e 
n e tutelò la rispettiva dignità, in maniera tale che la ragione, elevata dalle 
ali del suo genio alle più alte possibilità umane, ormai non può quasi 
innahalsi più in alto; e la fede non possa quasi aspettarsi dalla ragione 
più numerosi e più validi aiuti di quanti ne abbia raggiunti per opera 

di Tommaso 31 . 

17. Altro motivo della validità permanente del pensiero di San Tom¬ 
maso è ancora offerto dal fatto che egli proprio per l’universalità e tra¬ 
scendenza delle ragioni supreme poste al centro della sua filosofia — 
èssere — e della sua teologia — l’Essere divino — non ha preteso di 
costituire un sistema di pensiero chiuso in se stesso, ma al contrario ha 
elaborato una dottrina suscettibile di un continuo arricchimento e pro¬ 
gresso. Ciò che egli stesso ha compiuto accogliendo gli apporti delle filo¬ 
sofie antiche e medioevali e quelli assai rari della scienza antica, e sempre 
ripetibile, per rapporto ad ogni dato veramente valido espresso sia dalla 
filosofia sia dalla scienza anche più avanzata, come comprova l’esperienza 
dei molti che proprio nella dottrina di San Tommaso hanno trovato 1 
migliori punti d’innesto di molti risultati particolari della riflessione filo¬ 
sofica e scientifica in un contesto di valore universale. 

18 A questo proposito vogliamo ripetere che la Chiesa, mentre non 
esita ad ammettere taluni limiti della dottrina di San Tommaso, spe¬ 
cialmente dove questa è più legata alle concezioni cosmologiche e bio¬ 
logiche medioevali, avverte pure che non tutte le teorie ^ os °^ c 
scientifiche possono ugualmente pretendere d, trovar posto nel: amtao 
della visione cristiana del mondo o addirittura di essere considera e pie 
namente cristiane. In realtà, nemmeno gli antichi filosofi, tra 1 quali Ari¬ 
stotele il suo preferito, sono stati promossi in questo senso o accolti ulte- 

gremente e acriticamente 

confronti dei criteri che sono validi anche per g 
cristiana del pensiero filosofico-scientifico moderno. 

Mentre infatti, Aristotele e altri filosofi erano e sono accettabili - 
salvo^ 1 necessarie correzioni particolari - per l'un,versata de. loro pnn- 
dpi il loro rispetto della realtà oggettiva e ,1 loro nconosc,mento d. un 
Edo distinto dal mondo, non altrettanto si può due d, ogn, filosofia o 
coricezione scientifica, i cui principi fondamenta!, nano mconchabd, con 
k fede religiosa, vuoi per il monismo su cu, s, basano, vuo, per la loro 
chiusura all. trascendenza, o il loro soggettivismo o agoost,estuo. 

3I Encicl. Aaeterni Patri*, (Leoni* XIII Pont. Max, Acta.l, Romae, 1881, p. 274)- 
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Purtroppo non pochi sistemi moderni si trovano in questa p 0s i zi 
di irriducibilità radicale alla fede cristiana e a a teo ogia. Tuttavia, anche 
in questi casi, San Tommaso ci insegna come si possano cogli ere ^ 
questi sistemi, o degli apporti particolari, utili alla integrazione e allo 
sviluppo incessante del pensiero tradizionale, o almeno degli stimoli alla 
riflessione su punti prima ignorati o insufficientemente sviluppati, 

19. Il metodo seguito da San Tommaso in questo lavoro di confronto 
e di assimilazione è esemplare anche per gli studiosi del nostro tempo. 
Si sa infatti che egli apriva con tutti i pensatori del passato e del suo tempo 
— cristiani e non cristiani — una specie di dialogo dell intelligenza. Egli 
ne studiava le sentenze, le opinioni, i dubbi, le obiezioni, e cercava di 
capirne l’intima radice ideologica, e non di rado il condizionamento so¬ 
cioculturale. Poi ne esponeva il pensiero, specialmente nelle « Quaestio- 
nes » e nelle « Surnmae ». Non si trattava solo di un elenco di difficoltà 
da risolvere e di obiezioni da confutare, ma di una impostazione dia¬ 
lettica del procedimento, che lo spingeva alla ricerca e alla elaborazione 
di tesi sicure sui punti, che erano oggetto di riflessione e di discussione. 

A volte il confronto era serenamente e nobilmente polemico, come quando 
si trattava di difendere una verità impugnata : « contra errores », « contra 
gentes», «contra impugnantes », ecc.; ma, in ogni caso, egli apriva un 
dialogo, che avveniva nella piena e generosa disponibilità dello spirito a 
riconoscere e ad accogliere la verità da chiunque fosse detta, e che anzi 
spingeva San Tommaso, in non pochi casi, a dare una interpretazione 
benigna di sentenze, che nel dibattito risultavano erronee. 

Per questa via San Tommaso pervenne ad una sintesi grandiosa ed 
armonica del pensiero, di valore veramente universale, per la quale egli 
è maestro anche nel nostro tempo. 

20. Vogliamo infine segnalare un ultimo pregio, che conferisce non 
poco alla validità perenne della dottrina di San Tommaso ed e la qualità 
del linguaggio limpido, sobrio, essenziale, che egli riuscì a forgiarsi d£ 

1 esercizio dell insegnamento, nella discussione e nella composizione e 
sue opere. Basti ripetere, a questo proposito, ciò che si legg e ne ^ an . 
liturgia domenicana della festa dell’Aquinate : Stilus brevis, gf ^ a . 
cundia: celsa, clava, firma sententia («Uno stile conciso, un'esposi 210 
piacevole,^ un pensiero profondo, limpido, robusto ») 32 . as0 

Non è questa l’ultima ragione dell’utilità di volgersi a San Tona 1 ” ^ 
in un tempo come il nostro, nel quale si usa spesso un lingn a ££ 

V 

p 116 ln ^ CSt ° S rhotnae Aqùnatis, II Noce., IV Resp.; cfr. J- PiePER ’ ° 
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troppo complicato e contorto, o troppo rozzo, o addirittura ambiguo, 
perche vi si possano riconoscere lo splendore del pensiero e un tramite 
tra gli spiriti chiamati allo scambio e alla comunione nella verità. 


III. L’esempio di San Tommaso per la nostra età. 

21. Nel settimo centenario della morte di San Tommaso, vogliamo 
richiamare ciò che la Chiesa pensa della sua funzione nell’orientamento 
degli studi teologici e filosofici. Si vedrà così perché la Chiesa ha voluto 
che l’Aquinate fosse riconosciuto e seguito in questi settori come « Dot¬ 
tore Comune » dalle scuole cattoliche. 

Fin quando egli era ancora in vita, i Pontefici Romani sostennero 
con la loro autorità la dottrina di San Tommaso: essi protessero il 
Maestro e ne difesero anche l’insegnamento dagli avversari. Pur dopo la 
morte, allorché vennero condannate da autorità locali, alcune sue propo¬ 
sizioni, la Chiesa non cessò dall’onorare il fedele servitore della verità, 
e ne confermò la venerazione inscrivendolo nell’albo dei Santi (18 luglio 
1323^ ed insignendolo del titolo di Dottore della Chiesa (11 aprile 1567)* 

22. La Chiesa, in tal modo, ha inteso riconoscere nella dottrina di 
San Tommaso, l’espressione particolarmente elevata, completa e fedele sia 
del suo magistero, sia del « sensus fidei » dell’intero popolo di Dio, quali 
felicemente si erano manifestati in un uomo fornito di tutte le doti ne¬ 
cessarie e in un momento storico particolarmente propizio. _ 

La Chiesa insomma con la sua autorità convalida la dottrina di San 
Tommaso e se ne serve come di uno strumento elettissimo, sicché estende 
in qualche modo a lui, come e più che ad altri insigni suo. Dottor. .1 
raggio del suo stesso magistero. Lo riconosceva .1 Nostro Predecessore 
Pio XI quando nell’Enciclica Studiorum Ducem scr.veva: È murene 
i, tutto il mondo cristiano che quest, commemoracene centenana sta 
degnamente celebrata, poiché nelle onoranze a S. Tommaso cèqualcosa 
di g pii> che un atto d, stima per lui, cioè il neonato menu dell automa 

della Chiesa docente™. 

a. Ora essendo lungo elencare tutte le attestazioni della grande ve¬ 
nerazione della Chiesa = dei Pontefici per San Tommaso, qu. «corderemo 

p . . Studior um Ducem, AAS 15 (1923). P- 324 - Da notare ciò che S Tom- 
33. Encicl. 5 rapporto tra i Dottori della Chiesa (e teologi) e il Magi- 

maso scriveva a prop Doctomm a b Ecclesiae auctoritatem habet : unde 

stero: l P sa / 0Ct ™ J ctoritati Ecclesiae qttam auctorìtati vel Angustiai vel Hieronymi 

{summa neoiogiae ’ n - n * q ' io ’ a - ia,Ed - Leonina ‘ vni * 

P- 94)- 
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«lo che verso la «n= del secolo scorso - proprio quando più ^ 
erano ormai le conseguenze della rottura dell equilibrio tra ragi„ n . 
fede __ di nuovo fu da essi proposto il suo esempio e il suo Vagiste * 
come fattori positivi per l’unità tra la fede religiosa, la cultura, l a v ^° 
civile, da attuare sia pure in modi nuovi e rispondenti ai nuovi te * * 
La Sede Apostolica invitò ed incoraggiò gli spiriti ad una aute 
rifioritura degli studi tomistici. I nostri Predecessori, fin da Leone Yt? 
e per il forte impulso da lui dato con l’Enciclica Aeterni Patris hann 
raccomandato l’amore dello studio e dell’insegnamento di S. Tomma" 0 
per manifestare la consonanza della sua dottrina con la rivelazione d'* 
vina 1 armonia tra fede e ragione, conservandone i rispettivi diritti 35 ' 
il fatto che il prestigio riconosciuto alla sua dottrina, lungi dal sop ri' 
mere 1 emulazione nella ricerca, la stimola piuttosto e la guida rnn 1 
rezza . La Chiesa inoltre, ha voluto preferire la dottrina di S. Tommaso 
proclamando che essa è la propria 37 — non intendendo con ciò affer¬ 
mare che non sia lecito aderire a un’altra scuola, avente diritto di citta¬ 
dinanza nella Chiesa 38 — e di favorirla a motivo della plurisecolare espe¬ 
rienza Anche oggi l’Angelico e lo studio della sua dottrina stanno, per 
legge alla base della formazione teologica di coloro che sono chiamati 
alla funzione di confermare e confortare i fratelli nella fede 40 . 


24. Lo stesso Concilio Vaticano II due volte ha raccomandato San 
Tommaso alle scuole cattoliche. Trattando, infatti, della formazione sa- 
er o ae a affermato: Per illustrare quanto più possibile i misteri della 
sa vezza g 1 a unni imparino ad approfondirli e a vederne il nesso per 

Conrilin ^ S ^ 6CU . azione > “venda San Tommaso per maestro 41 . Lo stesso 
esorta le scucde^ 0 Dlc ^ larazione sull’educazione cristiana, mentre 
kTu! Srad ° SUpCrÌOre ad «ver cura che, indagando ama¬ 
ramente come fedeTra^ 1 dall ’ età che si evolve, si colga più chi» 

ò ione si incontrino nell’unica, verità, subito si 0 


34 - Pro PP. xil, Enei ri 17 

35 - Cfr. Leone PP X in v™”! Geaeris > AAS 42 (1950), p. 537. 

36. Cfr. P.„ pp. x„ 

dd dcro “colare C regolare dÌR ^ dd Seminari dd Colì ^ e d '& U W 

37 - Cfr. Benedetto PP v v °™ a ; 2 4 giugno 1939, AAS 31 (1939), P- 2 47 - . 

P' * XV ’ E P Ist - Encicl. Fausto appetente dìe, AAS 13 


3 8 - Cfr. p, 0 p p 

P °°fZ C™L~T"° fer “ CMr lo Mia fonimi ** 

t Fj P, ° IT- XII, Endt ’, ' 953 , AAS 45 (1,53), pp. 685-686. 

d c r M ’ ir*- aas 4s (,s5o) ' p - 573 ' 

P. *. fotmazioM acadm l 0fuun Mjut ' n A MS 


ferma < 
Chiesa, 
cilio Ec 
a Noi, 
loro, ai 
verenza 
eminent 
tote An 
le altissi 
che la s 
al sicure 


e sicuro 




Q r ^ 3 . 


L’ATTUALITÀ DI S. TOMMASO 


1295 


ferma che a questo fine è necessario seguire le orme dei Dottori della 
Chiesa, specialmente di S. Tommaso 4Z . È, così, la prima volta che un Con¬ 
cilio Ecumenico raccomanda un teologo, e questi è San Tommaso. Quanto 
a Noi, basti ricordare, tra l’altro, quel che un giorno affermammo: Co¬ 
loro, ai quali è stato affidato il compito di insegnare..., ascoltino con re¬ 
verenza la voce dei Dottori della Chiesa, tra i quali occupa un posto 
eminente S. Tommaso; così grande è infatti la forza dell’ingegno del Dot¬ 
tore Angelico, il suo sincero amore della verità, la sapienza nell’indagare 
le altissime Verità, nell'illustrarle e nel collegarle in profonda coerenza, 
che la sua dottrina è uno strumento efficacissimo, non soltanto per porre 
al sicuro i fondamenti della Fede, ma anche per ricavarne in modo utile 
e sicuro frutti di sano progresso 43 . 


25. Ci si chiede, ora, se S. Tommaso d’Aquino, il quale — come ab¬ 
biamo esposto - ha lasciato la propria impronta nei secoli, abbia ancora 
qualcosa da offrire al nostro tempo. Molti uomini di oggi, più aperta¬ 
mente che nel passato, o negano o dubitano che il messaggio evangelico 
li possa riguardare. Né soltanto i non cristiani si pongono tale problema. 
Esso sfiora anche il pensiero di un certo numero di cattohci, 1 quah 
confrontano le proprie credenze con l’odierna civiltà e con ciò che costi 
tuisce quasi Incostanza della loro cultura profana Spesso, pero, obte- 
S del genere sono formulate in nome della moderna «me. de n- 

^uanrio c si afferma volentieri che il linguaggio, ossia il vocabolari 
guaggio, 1 Qri a ranacità di significazione. 

del, a fede ha perduto la sua■“gitesiioni anche 
Bisogna aggiungere che non e estra q ^ ^ de]la 

la rimessa in questione de e gran 1 ope , distinzione tra la fede 

dottrina scolastica; né sempre si a un linguaggio della teo- 

stessa e l’elaborazione teolog,=a ffloSa atto, ff funzione di 

logia scolastica, associato a que l d condiz i 0 ne umana, che diffen- 

concezioni «F— * “ '^opV spesso considerato come inac- 
scono completamente ’ ebbe essere altrimenti — come si 

cettabile ed ìncomprensi ■ tecnica [ rapporti sociali, la cultura, la 
crede - in quanto le scienze, ’ ndi mutame nti. Trasformazioni 

vita politica ecc. hanno raziona | e del pensiero circa il modo 

sono avvenute a livello P ioni c & Mttare co „ le forze umane 

t ^dàTa tó”sterni teoJgici d’allora non trovano più nella cultura 

, clt Dichiarazione .alla educatone cd.Uana <*—» »• -«■ 

A/.s b («60. P- .737; „■ e , s Ii Alunni 3,11. Pomifd. Un.,,,AH 

«• “""Tiu ,6 (.964). P- 365- 

Gregoùana, 12 marze 19134, 
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moderna la naturale corrispondenza delle cose con le parole, di cui f a _ 
«vano uso per designarle gli autori e gli uomini dell epoca. Ne Con . 
segue che, vicino com’era alla forma mentale propria dell’epoca medio¬ 
evale, il pensiero teologico di San Tommaso come di qualsiasi a ]t ro 
autore dell’epoca scolastica — è divenuto piuttosto diffìcile e tale da ri 
chiedere tempo e fatica da chi se ne voglia familiarizzare, e più che mai 
resta riservato agli specialisti. Consapevole di questa evoluzione, il recente 
Concilio Ecumenico di proposito ha approfondito con un’ottica tutta nuo¬ 
va la sua riflessione sulla Chiesa, intenta all esame di se stessa, in Un 
mondo di cui tanto potentemente percepiva la novità. È lecito per questo 
affermare che San Tommaso va classificato tra coloro che, lungi dal fav 
rire la fede e la propagazione della verità cristiana, la ostacolano? 

Eludere questo problema e ignorarne la portata, significherebbe tra 
dire lo stesso spirito di San Tommaso, sempre proteso alla scoperta di 
ogni fonte di sapere. Siamo convinti che non altrimenti egli sarebbe 0 ' 
alla scoperta di tutto ciò che cambia l’uomo, le sue condizioni la mef 
tahtà, il comportamento. Egli certo gioirebbe di tutti i mezzi 0 <nri . 
dispostone per parlare di Dio in maniera più degna e convincente che 
m passato senza scostarsi da quella tranquilla e superiore sicurezza eh 
solo la fede può dare all'intelletto umano. 

di scienzeìacre con^’ g p U " tUe ? ua,i > non escIusi professori e studiosi 

tf c mai dd vasti e gravi — 

ciò che nel corso dei se V r °ntare seriamente il presente con 

inclini ad ascoltare Sa^T^ Panuna del cristianesimo, sono meno 
giusto elogio reso a questo ° mniaSO ' ^ ertant0 » sembra opportuno che, al 
circa il retto uso della sua a &£P un tP amo anche qualche esortazione 

lo spirito ed il pensiero & ° pera ’ necessario ancor oggi per farne rivivere 

2 6. Non si pensi c 

stica sia facilmente accedivi f ° PP ? s P esso accade, che la dottrina scola- 
asta > infatti, riprendere ^ C ° S1 corne riel corso dei secoli. Non 

1 . pr ° bIe H il tipo di esnor tenalmente ^ Uella do «nna, con le formule, 
7“ 1 fl Uest ioni. Riprender1 1Zl ° ne> qUal * Un tem P° si usavano nel trattare 
pani 7° ddl ’ a utore, ma n * qUCSt ° m ° d ° non sviserebbe il p* 

zareo°i| armCnte nece ssari a nel ^prometterebbe altresì la comprensione, 
p e 1 & errn i di idee che 1 nos<xo tempo, ed anzi potrebbe neutra lZ 
Parino , nt0 ’ gU studiosi e ° Spirk ° è chiai «ato a sviluppare. 

dd ri stretm rCmente Perché il pTn £ - tri ^ teolo S ia in P rimo lu0 «° 

di triodo eh C ° ntest ° della scuci S1Cr ° de ^ ^ ottore Angelico, anche 

hC SÌa "° ^ gr a d S 0 CU f ’ P °- a essere compreso nella sua vita 1 ’ 

g ad0 d ‘ essere guide per q P anti> impoS sibilitaU » 
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questo lavoro di approfondimento, hanno bisogno di apprendere le grandi 
linee, l’equilibrio e, soprattutto, lo spirito che ne informa tutte le opere. 

Naturalmente, quest opera di aggiornamento dell’eredità scolastico¬ 
tomistica va compiuta secondo la più ampia prospettiva indicata dal Con¬ 
cilio Vaticano II, nello stesso passo sopra citato del Decreto Optatam 
totius, n. 16: bisogna, cioè, procurare che la teologia dogmatica sia ulte¬ 
riormente ed interiormente nutrita delle ricchezze della S. Scrittura, 
più aperta agli apporti della Patristica orientale ed occidentale, più at¬ 
tenta alla storia del dogma, più aderente alla vita della Chiesa ed alla 
sua liturgia, più sensibile ai concreti problemi umani nel variare delle 
situazioni. 

27. Un secondo dovere spetta a coloro che al nostro tempo vogliono 
essere seguaci di San Tommaso: è necessario, cioè, considerare attenta¬ 
mente ciò che propriamente oggi interessa quanti si sforzano di acqui¬ 
sire una migliore intelligenza della fede, senza di che essa non potrebbe 
scuotere e interessare gli spiriti. Infatti, se non si penetra bene il pen¬ 
siero contemporaneo, non si può distinguere, ne tanto meno esporre, 
— mettendone in rilievo con un appropriato confronto le diversità e le 
affinità — l’uno o l’altro argomento, cui ci si accosta, e che la teologia 
illumina profondamente. 

Ma se si reca grave danno all’autentica scienza di Dio e dell uomo, 
ignorando le nuove forme di dottrina e costringendo la mente entro i 
soli confini del passato, altrettanto bisogna dire che si verifica, quando 
si respingono a priori la dottrina o la scuola dei grandi Dottori, a nes¬ 
sun'altra alimentandosi se non a quelle, talvolta, così speciose, dei no¬ 
stri tempi. 

I veri seguaci di San Tommaso mai omisero dall’istituire questo ne¬ 
cessario confronto. Quanti di essi, infatti, e in particolar modo, specia¬ 
listi in Sacra Scrittura, filosofia, storia, antropologia, scienze naturali, que¬ 
stioni economiche, sociali, ecc., testimoniano con le loro opere che anche 
sotto questo aspetto essi debbono moltissimo a sì grande Dottore. 

28. A queste due esortazioni ne aggiungiamo una terza : la necessità, 
cioè, di recercare, come in un perenne dialogo, una vitale comunione con 
lo stesso San Tommaso. Egli, infatti, si presenta per la nostra età, quale 
maestro di una via efficacissima di pensiero, nel penetrare direttamente 
la radice di ciò che è essenziale, nell’accogliere con animo umile e ben 
disposto la verità, da qualunque parte essa provenga; dando così un sin¬ 
golare esempio del modo con cui tra loro devono corrispondere i tesori 
e le supreme esigenze della mente umana con le profonde realtà conte¬ 
nute nella parola di Dio. Egli, ancora, ci insegna ad essere intelligenti 


82. S. Tommaso 
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nella fede, ad esserlo pienamente e coraggiosamente. In tal modo s j 
verifica un ulteriore avanzamento della ragione, poiché 1 intellig enz ^ 
mettendosi a servizio di tutti coloro, grandi o picco i, di cui il teologo 
è fratello per la fede, ne ricava — per la sua qualità spirituale e p er 
la gloria che ne viene a Dio —- onore per onore, uce per luce. 

29. Come abbiamo sopra spiegato, per essere oggi un fedele discepolo 
di San Tommaso, non basta voler fare, nel nostro tempo e con i mezzi 
oggi a disposizione, ciò che egli fece nel suo. Contentarsi di imitarlo, 
camminando come su una via parallela, senza nulla attingere da luì ? 
diffìcilmente si potrebbe arrivare a un risultato positivo, o, per lo meno, a 
offrire alla Chiesa ed al mondo quel contributo di sapienza, di cui hanno 
bisogno. Non si può, infatti, parlare di fedeltà vera e feconda, se non si 
accolgono, quasi dalle stesse sue mani, i suoi princìpi, che sono altret¬ 
tanti fari per illuminare i più importanti problemi della filosofia e per 
meglio intendere la fede in questi nostri tempi; e del pari, le nozioni 
fondamentali del suo sistema e le sue idee-forza. Solo così il pensiero del 
Dottore Angelico, messo a confronto con i sempre nuovi apporti delle 
scienze profane, conoscerà — per una sorta di reciproca osmosi — nuovo 
rigoglioso sviluppo vitale. Come recentemente ha scritto un’insigne teo- 
logo, membro del Sacro Collegio: Il miglior modo per onorare San Tom¬ 
maso e di penetrarci incessantemente della venta che egli ha voluto ser¬ 
vire, e, per quanto e possibile, di metterne in rilievo la capacita dì 
accogliere le scoperte che, con il progresso dei tempi, l’ingegno umano 
sa realizzare 44 . 


, ^ Uest0 ® quanto S. Tommaso ha fatto di meraviglioso e 

e 01 a iamo pensato di dover ricordare in questa ricorrenza cente- 

vncrlilrr , 6 * S P eranza c ^ e P°ssa giovare molto alla Chiesa. Non 

mente che a*"imto’iw” qUCS ' a Le ‘" ra richiamare anche . ^ 

primo biografo _ nn T secondo 'a narrazione che ne fa il ®° 

più discepoli dedi T- w ”” chiarez ™ sua dottrina attratte 

esempio stn en lo A *??""* ™' 5 - ™ inol " e 

c dai posteri. Bast^ ^ e S no di essere imitato dai contempor anel 

momento in cui si c n ^ P aro ^ e famose, che egli pronunciò ne ^ 

appaiono come il C U< ^ eva ^ suo breve pellegrinaggio terreno, e c 
1 C 0 r ° nar nent o deg„ issimo P de]la S su fvita: Riceva T* 

44* Charl E 8 Card t 
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prezzo della redenzione dell’anima mìa rù, , t ■ 
gnnaggio : per il cui amore ho studiato, velato 'e l'**™ ^ 

^0 ed insegnato; ma non ho max detto 1,7/ ™ /0 - 7c ho P rcdi * 

caso l’avessi devo, Vho fatta tuona,eT™* 0 * T " E - ?" 
giudizio- Che se avessi detto qualche cosa di men " l 

ffr» Sacramenti, ne affido completamente la c ,i“ 

<« #-*. a qZ z :zf a Sama c; "'“ 

Senza dubbio, perche era un Santo - il più samo , m , 

Mo tta , Sant, come fu netto di lui « _ il Nostro Predecessore li¬ 
ne XIII, oltre che additarlo come maestro e guida, lo proclamò Patrono 
di tutte le scuole cattoliche di ogni ordine e grado 4 « : tito]o che Noi siamo 
lieti di confermare. 

Desiderando, dunque, che da questa fausta celebrazione di un uomo 
così grande, derivino frutti salutari non solo per l’Ordine dei Frati Pre¬ 
dicatori, ma anche per il vantaggio e il progresso di tutta la Chiesa, ben 
volentieri impartiamo a te, diletto Figlio, ai tuoi confratelli e a tutti gli 
insegnanti ed alunni delle scuole ecclesiastiche, i quali corrisponderanno 
ai nostri voti, l’Apostolica Benedizione, quale augurio di luce e di vi¬ 
gore celeste. 

Dato a Roma, presso San Pietro, il 20 Novembre dell’anno 1974, do¬ 
dicesimo del nostro Pontificato. 

PAOLO PP. VI 


Tocco cap. LVIII, ed. cit., 

Vita S. Thomae Aq-amatU, ancoro G otsz.ta.rn t* Tocc 

Cfr. Discorsi di Pio XI, Torino, t<)6o, -Lpatrono cori»! «udiorum 

Breve Cum hoc sit de Sancto Tboma q Romae> 1882, PP- 108-113- 
ira cooptando, Leonis Xlll Pont. Max. 
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I - L'esistenza di Dio . 

II - Sostanza , ovvero natura di Dio . 

d) La sua immobilità. 

la quale implica: 

— eternità. 

— esclusione di potenzialità.. 

— immaterialità. 

~~ semplicità. 

B ) Semplicità di Dio. 

c ^ e a sua volta implica : 

delusione di ogni violenza. 

~~ Corporeità.• • ’ * ‘ 

1 identificazione con la propria essenza 
e c °n la propria esistenza .-•**'* 
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— esclude qualsiasi accidente. 

e qualsiasi differenza sostanziale. 

— lo pone fuori di ogni genere. 

— ed esclude che sia l’essere formale di tutte le 

cose [ossia il panteismo]. 

— e che sia forma di un corpo. 

Ili — La perfezione di Dio . 

Considerazioni preliminari : 

— Pur non essendo che il proprio essere, Dio tutta¬ 
via è totalmente perfetto. 

— Denominazioni e giudizi che noi possiamo dare 
circa le perfezioni divine 

1) somiglianza delle creature con Dio . . . . 

2) i nomi che si possono predicare di Dio . . . 

3) la loro pluralità non ripugna alla semplicità 

di Dio. 

4) nessuna di codeste denominazioni si attribuì- 

scc 2 Dìo in senso univoco • •**••• 

e neppure in senso del tutto equivoco 

6) ma in senso analogico. 

7) non sono tuttavia dei sinonimi. 

8) la semplicità di Dio non proibisce la formula¬ 

zione di giudizi e proposizioni mediante affer¬ 
mazioni e negazioni. 

A) La bontà di Dio. 

B) La sua unità. 

Q La sua infinità. 

£>) L’intellezione di Dio. 

x) l’intellezione divina in se stessa. 

2) l’oggetto di essa. 

a) come Dio conosce se stesso. 

b) come conosce le altre cose. 

— con una conoscenza appropriata . . • 

— simultanea. 

— attuale e assolutamente perfetta per cut 

Dio è la verità prima e somma . • 
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c) Dio conosce il concreto, oss h ; • , 

nonché le cose più vili • SIn g°lari, 

male ..... Ie P r ^ v a Z io„i e il 

* * • . . 

£) La volizione di Dio . . . * • 

1) in se stessa. ' ' 

2) l’oggetto del volere di Dio 

a) l’oggetto principale: il proprio essere 

b) come volendo se stesso Dio vuole le altre' 


cose 


3) rapporto tra necessità e volizione divina 

a) di necessità assoluta Dio vuole solo se stesso 

— non già le altre cose 

— non può volere cose impossibili 

b) il volere di Dio non toglie alle cose la loro 

contingenza. 

— in che senso esiste un motivo del volere 

divino, senza che esso abbia mai una 
causa. 

— ma esiste in Dio il libero arbitrio . . . 

4) cose connesse con la divina volontà .... 

a) in che senso vengono attribuite a Dio certe 

passioni. 

b) in che senso gli vengono attribuite le virtù 

c) in che rapporto sta il volere di Dio rispetto 


al male e alle cose cattive . . . • 


F) La vita di Dio . . . . 

G) La beatitudine di Dio . 
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LIBRO SECONDO 

Derivazione delle creature da Dio, ossia tratiat 
quale causa efficiente 


Uzione al trattato . ••**’’* 

^ f r perfetta conoscenza di Dio come fi * 
tr ° ess ere, oltre a con siderare le operazioni nn- 
ilr)a nenti (conoscenza-volere), bisogna coi ’ ‘ 
transitive, e quanto esternamente 

Prod “cono 


II CC. 1-5 


(c. 1) 











INDICE RIASSUNTIVO E SCHEMATICO 


*33 2 


2) ecco perché la nostra stessa fede richiede, iti una 
certa misura, la conoscenza delle creature . • ♦ 

3) si tracciano le grandi divisioni di questo libro, 

ossia trattato.. . • 


I — Produzione delle creature nel loro essere . . • • • 

A) In che senso Dio è principio, o causa delPesistere 

di altre cose. 

— come viene da noi espressa — e come deve 

essere concepita — la relazione esistente tra 
Dio e le cose da lui causate. 

B) Dio in quanto creatore di tutti gli altri esseri . 

1) il concetto di creazione .. 

2) la creazione va attribuita esclusivamente a 

Dio .., 

3) si deve escludere ogni necessità o esigenza dei- 

Patto creativo. 

a) sia da parte di Dio. 

b) sia da parte delle creature. 

— in tale contesto si esclude Peternità del 

mondo, e si discute Popinione di chi 
crede dimostrabile quello che la fede in- 
segna sull inizio delle creature 


il 


uismnzione, 




.. 

A) La varietà esisterne nelle creature non deriva 
caso ... 


ne dalla diversità della materia 
ne da altre cause 

- e neppure delia diverrà del merito . 

) Ma dal disegno di Dio . 

Ili - Natura degli esseri creati 

verità della fede quanto può interes. 

* * » • 


A ) ^ *° ,ta «2c intellettive in 

0 *°ro esistere l gCnerale * • • 
l’universo ** ” C dalIa Perfezione 

* 1 , 

* • . 


(cc. 2-4) 
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a) come necessariamente esse sono don,, 
lolita e libero arbitrio . 


di 


vo 


2) loro natura.. 

gj escludono la corporeità ’ 

- !a coni fiosi/.io ne di materia e f orrnn ' 

— e neU’unione sostanziale il | nrr , 
non può dipendere dalla materia 

b) invccc conipostc di essenza e di esi¬ 
stenza . 

• • « r 

c) esistenza che è inseparabile in esse, cosicché 
sono incorruttibili ... 

B) Le sostanze intellettive unite ai empi 

1) l’unione di tali som, ima con i! corpo umano 
va concepita come ut,naie di una forma so 
stanziale con la e ; . 

a) obbiezioni con"' e.. ;n. 

b) opinioni diverse . ..■■■• -efuta/ioni . . 


— l’opinione : suoi seguaci 

— l’opinione ;e :••• in rapporto 

al pensiero. : . 


— l’opinione ■ rii Afrodisia . 

— l’opinione d ; . 

— l’opinione eh- e..: : , ime] letto a una 

specie di a: :; m . .... 

— l’opinione di ci:: a- ■ onsu'era un corpo 

— l’opinione di chi lo id- mirica coi senso 

■— l’opinione di clii lo LLmiLca con 1 im¬ 
maginazione . 

c ) dimostrazione della tesi 

primo, per esclusione delle opinioni sud 
dette ..■ • ’ 

— secondo, con prove dirette, spiegando 
1 unità del composto e risolvendo le o 
biezioni contrarie 

~~ terzo, mediante l’autorità, ossia L ° n 
testi di Aristotele 

) c °rollari della tesi suddetta . • • * 

Unione immediata del! anima col c I ^ 
su a presenza totale in ogni parte 


r 333 

( cc - 47 48) 

(cc. 49 cp) 

(r. 49) 

(c- 90) 

(c- 51) 

( cc - 57 - 54 ) 

( c - 55) 
(re. 56 90) 


(c. 56) 
(c. 56, fine) 
(cc. 5768) 
(cc. 57-5.8) 

(cc. 5Q 6r) 
(c. 62) 
(c. 63) 

(c. 64) 
(c. 65) 
(c. 66) 

(c. 67) 
(cc. óS-70) 

(c. 6S) 


(cc. 6S 69) 

(c. 7°) 

(cc. 7 [ ‘ 7 -) 

(e- 7 l ) 

(c. 7 2 ) 



x 334 


indice 


riassuntivo e schematico 


2) vIri u IÌ n L circa ‘' unicità dd “-° « 


*) a P ro P os ito dell’intelletto possibile . 

— confutazione di Averroé. 

confutazione di Avicenna, il quale ne¬ 
gava la memoria intellettiva . . . . 


" argomenti a favore dell’unità dell’intel¬ 
letto possibile, secondo l’opinione aver- 

roista, e loro confutazione. 

i>) a proposito dell’intelletto agente . . • . 

— discusse le opinioni di Averroé, Ales¬ 
sandro di Afrodisia e Avicenna . - - 

— si dimostra l’unione dell’intelletto agen¬ 

te e dell’intelletto possibile nell’unica 
sostanza dell’anima. 

— l’opinione di Aristotele su questo argo¬ 
mento . 

3) termini cronologici del composto di sostanza 
intellettiva e corpo. 

a) durata indefinita, ossia incorruttibilità del- 

l’anima umana (cc. 79-81) a differenza di 
quella degli animali. 

b) inizio dell’anima umana il quale non può 

essere che per creazione diretta da Dio . . 

— conclusione: la sostanza intellettiva può 

essere forma di un corpo, però solo di 
un corpo umano. 


C) le sostanze intellettive del tutto separate dai cor¬ 
pi, ossia le sostanze separate, o angeli . . . . 

1) la loro esistenza. 

2) il loro numero e distinzione. 

3) la loro conoscenza. 

— che non deriva dalle cose sensibili . . . 

— è sempre in atto. 

1 angelo conosce come proprio oggetto se 
stesso e le altre sostanze separate .... 

— conosce gli esseri corporei ...... 

anche nella loro individualità ..... 

~ però non può conoscere tutti gli esseri si¬ 
multaneamente . , 


(cc. 73-78) 
( cc - 7375 ) 

( c - 73 ) 

( c - 74 ) 

( c - 75 ) 
(cc. 76-78) 

(c. 76) 

( c - 77) 

(c. 78) 
(cc. 79-89) 


(c. 82) 
(cc. 83-89) 


(c. 90) 

(cc. 91-101) 
(c. 91) 
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LIBRo terzo 


Ordine delle creature a Di 

jjjSI, T*ATT*TO so Dio IN QUANTO CAU K M ««, 

E reggitore 

produzione e divisione principale del libro 

t , Considerazione di Dio in quanto ultimo f ». 

.. tutte 


DEL CREATO 

III c. I 


A) Impostazione e dimostrazione della te,,', n- J 
il fine ultimo di tutte le cose . ■ io è 


HI cc. 2.63 


- chiunque agisce, agisce per un fine . 

_ c il fine come tale non puà essere che n„ 
bene, cosicché tutti gli esseri agiscono avendo 
di mira il bene ..... 

- nasce quindi incidentalmente il problema del 

male. 

a) il male è preterintenzionale .... 

b) non è una determinata natura, o essenza 

c) causa per accidens del male è il bene . 

d) il bene è il soggetto in cui il male risiede 

e) il male ha sempre una causa per accidens 
ed è causa per accidens ....... 

f) non esiste un sommo male.. 

— fine di ogni essere reale è il bene ..... 

— tutti gli esseri sono quindi ordinati al sommo 

bene che è Dio . .. 

) Il tnodo secondo il quale Dio è il fine di tutte le 
creature 


cc. 2-1J 
(c. 2) 


(c- 3) 

(cc. 4-15) 
(cc. 4-6) 
(cc. 7-9) 
(c. io) 
(cc. 11-12) 

( c * r 3) 

(c. 14) 
(c. 15) 
(c. 16) 

(c. 17) 
III cc. 18-63 


*) generale : tutte le creature tendono a Dio 
cercandone la somiglianza. 

a ) nell essere e nell’operare. 

dimostrazione a priori della tesi suddetta 
) dimostrazione a posteriori, partendo dal 
moto dei cieli. 

v c risalendo da esso alle sostanze intellettive 

particolare : tendono a Dio gli esseri dotati 
“diligenza .. 


(cc. 18-24) 
(c. 18) 
(cc. ip- 21 ) 

(c. 22) 
(cc. 23-24) 

(cc. 25-63) 
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a ) essi possono raggiungerlo con la facoltà 

intellettiva, mediante quell’atto conoscitivo 
che è la felicità. 

b) formalmente non lo raggiungono così con 

la volontà. 

e meno che mai con l’appetito sensitivo . 

c ) oggetto della felicità suddetta non può es¬ 
sere che Dio, il che si rileva, per esclusione, 
scartando : 

— sia i beni esterni di ordine morale . . 

e di ordine materiale e temporale , • 

— sia i beni interiori e del corpo . • • • 

e dell’anima .. 

i) per la suddetta felicità il modo della cono¬ 
scenza di Dio non può essere quella di 

tipo discorsivo.. 

o deduttivo. 

e neppure quello caratterisdco della fede . 

e) nè può servire allo scopo la conoscenza 
delle sostanze separate, ossia degli angeli . 
_ secondo le teorie di Avempace .... 

— di Alessandro d’Afrodisia. 

— di Averroé. 

f) per la felicità non è sufficiente la cono¬ 

scenza imperfetta delle realtà spirituali che 
si può avere nella vita presente, ma solo 
quella della vita futura. 

g ) anzi le stesse sostanze separate con la cono¬ 

scenza che hanno di se stesse, non sono in 
grado di conoscere Dio per essenza . . . 

né di appagare in codesta conoscenza im¬ 
perfetta il desiderio naturale di conoscenza 

h) la conoscenza diretta di Dio, che appaga 

l’intelletto è di ordine increato. 

— limiti di codesta conoscenza .... 

— quali intelletti siano disponibili alla co¬ 
noscenza increata di Dio. 

— gradi possibili e nella visione diretta di 

Dio e nella conoscenza di tutte le cose 
in Dio. 


(c. 25) 

(c. 26) 
(c. 27) 


(cc. 28-29) 
(cc. 30-31) 

(cc. 3 2 ' 33 ) 
(cc. 34-37) 

(c. 38) 

(c- 39 ) 
(c. 40) 

(cc. 41-44) 
(c. 41) 
(c. 42) 
(c. 43 ) 


(cc. 45 ' 4 S ) 

(c. 49 ) 

(c. 5 °) 

(cc. 51-63) 
(cc. 53'56) 

(c- 57 ) 


(cc. 58-6°) 
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coloro che ne partecipano sono ammessi 
a partecipare la vita eterna e la felicità ( cc . 61-63) 


Il governo universale di Dio: come egli tutto dirige 
con la sua provvidenza, sia nella progettazione di 
un ordine, sia nella sua esecuzione 

*••••» 

A) L’ordinamento progettato dalla divina provvi¬ 
denza . 

'***•••• 

1) tesi: Dio governa tutte le cose, perché fine 

ultimo dell’universo. 

2) corollari: . 

a) Dio conserva le cose nell’essere .... 

b) gli esseri inferiori non danno l’essere, se 
non in quanto agiscono per virtù divina . 

c) Dio è causa dell’operare di tutte le cose . 

in forza della sua ubiquità. 

d ) ma ciò non esclude l’operare della natura 

e ) non esclude il male dalle cose create . . 

f) non esclude la contingenza. 

né il libero arbitrio. 

né il caso, ossia le cose fortuite . . . . 

3) conclusione: la provvidenza di Dio si estende 
a tutti i singolari, e con causalità immediata 


III cc. 64-110 
III cc. 64-67 

(c. 64) 
(cc. 65-76) 

(c. 65; 
cfr. II c. 15) 

(c. 66) 
(c. 67) 
(c. 68) 
(cc. 69-70) 
(c. 71) 
(c. 72) 

( c - 73) 
( c - 74) 

(cc. 75-76) 


B) L’esecuzione del piano provvidenziale di Dio . Ili cc. 77-96 


1) in generale: . ( cc - 77 "^ 3 ) 

tesi : l’esecuzione del piano provvidenziale di 

Dio viene attuata mediante le cause seconde (c. 77) 

a) Dio governa le cose materiali mediante 

quelle spirituali. (c. 78) 

b) governa gli spiriti inferiori mediante quelli 

superiori . ( cc * 79 ' 9 I 2 ) 

c) dirige i corpi inferiori, o terrestri mediante 

i corpi celesti. (c. 82) 

2) in particolare :. (cc. 84-96) 

a) tesi: in che misura le cose umane sono 
governate da Dio mediante le cause se¬ 
conde . (cc. 84 ss.) 
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— fino a che punto possono agire sulPin- 

telletto umano i corpi celesti . . « • 

— nella volontà umana non possono agire 

direttamente né i corpi celesti ne gli 
altri esseri corporei.* 

— né le altre creature spirituali .... 

— ma Dio soltanto è causa diretta del no¬ 
stro volere. 

I?) conclusione : le cose umane sono subordi¬ 
nate alle cause superiori nel senso che per 
la parte corporea della nostra natura sot¬ 
tostanno alle disposizioni dei corpi celesti, 
per la parte intellettiva sottostanno agli an¬ 
geli in quanto ne possono ricevere dei sug¬ 
gerimenti, o persuasioni; mentre per la vo¬ 
lontà sottostanno solo a Dio il quale può 
compiere in noi il nostro volere .... 
— per il concorrere di queste cause in 
senso positivo un uomo può dirsi fortu¬ 
nato . 


— ma il cristiano deve respingere il con¬ 
cetto pagano del destino, o fato . . . 

c) obiezioni e loro soluzione . 

— la contingenza delle cause seconde non 

toglie certezza alla provvidenza eterna 
di Dio. 

— l’infallibilità e immutabilità della prov¬ 

videnza non toglie utilità ed efficacia 
alla preghiera. 


Criteri generali della provvidenza divina nel di¬ 
sporre, o progettare, e nelFesecuzione del suo 
ordine. 

1) con la sua provvidenza Dio ordina tutte le 
cose e tutte le loro cause all’ultimo fine che è 
la sua bontà secondo una certa norma . . . 

2) ci sono però degli effetti che Dio produce al- 

1 infuori di codesta norma. 

si tratta di quei particolari effetti che sono 
prodotti da Dio senza ricorrere alle loro 
cause prossime .. 


(c. 84) 

(cc. 85-86) 
(cc. 87-88) 

(cc. 88-90) 


(cc. 91-92) 

(c. 92) 

(c. 93) 
(cc. 94-96) 

(c. 94) 

(cc. 95-96) 

III cc. 97' i0 9 

(c. 97) 
(cc. 98 ' i02) 

(c. 99) 
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_ sono quindi effetti estranei all’ordine della 

natura, ma non contro natura. (c. ioo) 

_divisione dei miracoli. (c. ioi) 

_Dio solo può fare veri miracoli .... (c. 102) 

effetti che possono essere prodotti dalle so¬ 
stanze separate fuori dalla norma ordinaria 
della divina provvidenza.(cc. 103-109) 

a) gli angeli con la propria virtù possono 

compiere cose mirabili, ma non veri mira¬ 
coli . ( c - I0 3 ) 

b) le opere della magia.( cc - 104-107) 


c) cade quindi incidentalmente il discorso sul 
male morale [permesso dalla divina prov¬ 
videnza] che si riscontra nei demoni . . (cc. 108-110) 


- Il regime particolare col quale Dio governa le crea¬ 
ture ragionevoli . 

— codeste creature sono guidate dalla divina provvi¬ 
denza in modo speciale, sia per la perfezione 
della loro natura, sia per la sublimità del fine cui 

. sono destinate. 

A) Per la perfezione della loro natura Dio guida le 
—creature ragionevoli mediante la legge • 

1) la necessità della legge per gli esseri ragionevoli 
a) il fine della legge che è la perfetta adesione 

a Dio. 

3) i precetti della legge. 

a) precetti dell’amore verso Dio e il prossimo 

b) il precetto relativo alla fede. 

r) quelli relativi al culto esterno di Dio . . 

d) quelli riguardanti il retto uso dei beni sen¬ 
sibili . 

f — in generale . 

\ __ precetti relativi ai piaceri venerei e il 
< / matrimonio, con l’esposizione e la con- 
( futazione degli errori circa la fornica¬ 
zione e il matrimonio. 

— precetti relativi ai cibi e alle ricchezze 


III cc. 111-163 


(c. Ili) 

III cc. 112-146 
III cc. 112-114 

(c. 115) 
(cc. 116-129) 
(cc. 116-117) 
(c. 118) 
(cc. 119-120) 

(cc. 121-127) 
(c. 121) 


(cc. 121-126) 
(c. 127) 
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c) precetti circa la giustizia e la pace riguar¬ 
danti l’uso di altri uomini.< 

conclusione : questi precetti della legge divina 
sono retti e obbligatori non solo per la legge 
positiva, ma per natura. 

4) i consigli esistenti nella legge divina . . • • 

a) in generale. 

b) confutazione degli errori circa la povertà 

volontaria. 

c) confutazione degli errori circa la conti¬ 
nenza perpetua . 

d) confutazione degli errori circa l’obbedienza 

ed i voti in generale.* ’ ' 

5) effetti dell’osservanza o dell’inosservanza della 

legge divina. 

a) prima dì tutto il merito e il demerito, che 

sono diseguali. 

b) secondo, premi e castighi. 

c ) in particolare si tratta qui dei castighi . . 

_ per il peccato veniale, all’uomo viene 

ritardato il conseguimento dell’ultimo 
fine, per il peccato mortale tale conse 
guimento viene negato • 

_ tale pena è eterna ed afflittiva 

_ qui in terra solo i giudici possono in 

fliggere dei castighi 

B) Per la sublimità del fine da conseguire Dio aiuta 
con la grazia . 

1) necessità della grazia. 

2) divisione della grazia e dei suoi effetti . . 

a) il termine grazia ; la grazia santificante 

b) tale grazia causa in noi la carità . • • 

r) inoltre causa la fede .. 

e la speranza.• • 

d) le grazie gratis datae r o carismi • • * 

e) occasionalmente si parla, per una certa 

falsa somiglianza, della divinazione . • 

3) la durata della grazia 
a) la perseveranza in grazia • • • • * 


(c. 128 ) 

(c. 129 ) 
(cc. 130 - 138 ) 
(c. 130 ) 

(cc. 131 - 135 ) 

(cc. 136 - 137 ) 
(c. 138 ) 
(cc. 139 - 146 ) 

(c. 139) 

(cc. 140 - 146 ) 
(cc. 143 'M 6 ) 


(c. 143) 

(cc. I44' J 46) 
(c. 146) 

III cc. I47' l6? 
(cc. I47' r 49> 
(cc. I 50 ' J 54 ) 
(c. 15°) 
(c. i? 1 ) 
(c. *> 

(c. 153) 
(c. 154) 

(c. 


I 


1 

il 
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b ) perdita della grazia e recupero di essa . . 

1. possibilità, in genere, di recuperare la 

grazia perduta. 

2. possibilità e doverosi interventi da parte 

dell’uomo. 

3. efficace intervento da parte di Dio . . 

— Dio a sua discrezione libera alcuni 

dal peccato, mentre altri li abban¬ 
dona nel peccato . 

— tuttavia Dio non è mai causa del 

peccato per nessuno .. 

— fin dall’eternità ha predestinato i suoi 

eletti alla grazia e alla salvezza . . 


(cc. 156-163) 

(c. 156) 

(cc. 157-160) 
(cc. 161-163) 


(c. 161) 
(c. 162) 
(c. 163) 


LIBRO QUARTO 

Verità divine che sorpassano la ragione e sono oggetto di fede 


Introduzione, in cui si traccia il piano del libro .... 

I — Verità riguardanti Dio stesso, proposte alla nostra 
fede, ossia verità rivelate circa il mistero della Trinità 

A) La generazione del Figlio. 

1) secondo l’insegnamento della fede .... 

à) la dottrina proposta dalla fede. 

b) gli errori degli eretici e loro confutazione 

_ l’errore di Fotino, il quale insegnava 

che il Figlio è un puro uomo, adottato 

come figlio di Dio. 

_ l’errore di Sabellio, il quale diceva che 

il Figlio s’identifica con il Padre du¬ 
rante l’incarnazione. 

_ l’errore di Ario, il quale affermava che 

il Figlio è la prima delle creature . . 

2) secondo i tentativi di spiegazione proposti 

dalla ragione umana. 

a ) obbiezioni contrarie e loro soluzione . . 

b) spiegazioni teologiche. 

3) Corollari . 

a) in che senso il Figlio di Dio è denominato 

Sapienza. 

b) non esiste che un unico Figlio in Dio . , 


IV c. 1 


IV cc. 2-26 

IV cc. 2-14 
(cc. 2-9) 
(cc. 2-3) 
(cc. 4-9) 


(cc. 4-9) 


(cc. 5-9) 

(cc. 6-8) 

(cc. 10-14) 
(cc. 10-14) 
(c. 11) 
(cc. 12-13) 

(c. 12) 

( c - 13 ) 
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B) La processione dello Spirito Santo. 

1) lo Spirito Santo considerato in se stesso . . 

1. secondo l’insegnamento della fede . . « 

a) la dottrina proposta dalla fede . . . . 

b ) gli errori di Ario e di Macedonio, che 

negavano la divinità dello Spirito Santo 
e loro confutazione. 

c) gli errori di coloro che negavano la sus¬ 

sistenza dello Spirito Santo e loro con¬ 
futazione . 

2 . lo Spirito Santo secondo le spiegazioni pro¬ 

poste dalla ragione umana in difesa della 
fede. 

2) Gli effetti dovuti allo Spirito Santo secondo 

la Sacra Scrittura. 

1. rispetto all’universo intero. 

2. rispetto alla creatura ragionevole . . . . 

3) la processione dello Spirito Santo anche dal 

Figlio. 

1. viene proposta al riguardo la dottrina se¬ 

condo l’insegnamento della fede e i sugge¬ 
rimenti della ragione umana. 

2. obbiezioni contro di essa e loro soluzione . 

C) La santissima Trinità: l’esistenza in Dio di tre 
persone divine, e le somiglianze della Trinità 
esistenti nelle creature. 

Il _ Verità riguardanti le opere soprannaturali compiute 
da Dio le quali s’incentrano nel mistero dell’Incar¬ 
nazione . 

A') L Incarnazione in se stessa. 

1) verità della divinità e dell’umanità nella In¬ 
carnazione . 

a) 1 insegnamento della fede in proposito . . 

b) errori degli eretici e loro confutazione . . 

- errori degli Ebioniti, di Cerinto, di 
Paolo di Samosata e di Fotino [vedi 
anche c. 34] che negavano la divinità 
di Cristo. 


IV cc. 15-25 
(cc. 15-19, 23) 

(cc- 15, 18) 

(c. 15) 
(cc. 16, 17, 23) 
(c. 18) 

(c. 19) 

(cc. 20-22) 
(c. 20) 
(cc. 21-22) 

(cc. 24-25) 

(c. 24) 
(c. 25) 

IV c. 26 

IV cc. 27-28 

IV CC. 27-55 
(cc. 27-33) 

(c. 27) 

(cc. 28-33) 

(c. 28) 
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— errori dei Manichei. (c. 29) 

di Valentino. (c. 30) 

e di Apollinare.. . (c. 31) 

i quali negavano a Cristo una vera na¬ 
tura umana. (cc. 29-31) 

— errori circa l’anima di Cristo, ossia l’er¬ 

rore di Ario il quale negava in lui resi¬ 
stenza dell’anima. (c. 32) 

di Apollinare, il quale negava a Cristo 

l’anima razionale. (c. 33) 

di Origene, secondo il quale l’anima di 
Cristo sarebbe stata creata prima del 

mondo visibile. (c. 33 ) 

la verità circa l’unione della divinità con l’ani¬ 
ma e il corpo di Cristo. (cc. 34-55) 

a) errori circa l’unione suddetta. (cc. 34'3^) 

_ l’errore di Teodoro di Mopsuestia e di 

Nestorio, i quali concepivano tale unio¬ 
ne per sola inabitazione. ( c - 34 ) 

— l’errore di Eutiche, secondo il quale le 
due nature sarebbero state distinte pri¬ 
ma dell’unione, ma nell’unione si sa¬ 
rebbero fuse in una sola. ( c - 35 ) 

_ l’errore di Macario Antiocheno, il quale 

ammetteva in Cristo una sola opera¬ 
zione e una sola volontà. (c. 36) 

_ l’errore di coloro i quali opinavano che 

l’unione fosse avvenuta separatamente 
all’anima e al corpo, cioè con una unio¬ 
ne accidentale come se si trattasse di 

un vestito. (c. 37) 

_ l’errore di altri i quali ammettevano 

due suppositi, o ipostasi in una sola 

persona. (c. 38) 

b) l’unione dell’Incarnazione secondo l’inse¬ 
gnamento della fede. (c. 39) 

c ) l’unione suddetta nell’esame della ragione 
umana che, risolvendo le obbiezioni, esclu¬ 
de la sua assurdità e impossibilità . . . (cc. 40-49) 
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— obbiezioni e soluzioni relative circa l’In- 
carnazione . , . 

•—* come va concepita l’Incarnazione . • . 
corollari dell’esplicazione teologica: l’as¬ 
sunzione della natura umana si addi¬ 
ceva soprattutto al Verbo . . . . • 

la natura umana di Cristo non era pree¬ 
sistente all’unione. 

dovette essere perfetta fin dal suo con¬ 
cepimento .. • 

era opportuno che la sua nascita avve¬ 
nisse da una vergine. 

Cristo nacque per opera dello Spirito 
Santo, ma non è figlio dello Spirito 

Santo.• • • * • 

e non può dirsi creatura. 

d) convenienza delTIncarnazione « • • • • 

— tale convenienza risulta dalla dottrina 

cattolica circa il peccato originale, re¬ 
spingendo le obbiezioni contro questa 
dottrina.. 

— obbiezioni contro la convenienza del¬ 
l’Incarnazione e loro soluzione . . . 

B) Mezzi con i quali l’Incarnazione, causa univer¬ 
sale della salvezza, raggiunge i singoli individui : 
si tratta dei sacramenti della Chiesa, mediante i 
quali Cristo ci libera dalla colpa del peccato . . 

1) i sacramenti in generale.. 

a) loro necessità.. 

b) distinzione tra sacramenti dell’Antica e 

della Nuova Legge. 

c) il numero dei sacramenti della Nuova 

Le gge . 

2) i sacramenti in particolare. 

a) il battesimo.. . 

b) la confermazione, o cresima. 

c) -l’Eucarestia. 

—- convenienza della sua istituzione sotto 

le specie del pane e del vino • . • ■ 


(cc. 4°> 49) 
(c. 41) 

(c. 42) 
( c - 43 ) 

(c. 44) 
(c- 43 ) 

(cc. 46-47) 

(e. 48) 
(cc. 5055) 


(cc. 50-52) 

(cc. 53 - 55 ) 


IV cc. 57-58 
(cc. 56-58) 
(C. 5 0 ) 

(c. 57 ) 
(c. 58) 

(cc. 

(c. 59) 
(c. 6°) 
(cc. 6iJ9) 

(c. 
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— errori e obbiezioni circa l’Eucarestia . 

— soluzioni di codeste obbiezioni . . . 

— qualità del pane e del vino con cui si 

deve celebrare questo sacramento . . 

d) la penitenza. 

— possibilità di perdere la grazia ricevuta 

con i sacramenti. 

e di riacquistarla dopo il peccato . . 

— necessità del sacramento della penitenza 

e dei suoi tre atti [contrizione, confes¬ 
sione e soddisfazione]. 

e) l’estrema unzione. 

f ) l’Ordine Sacro. 

— sua necessità. 

— distinzione dei vari ordini. 

_ le dignità dei vescovi, e 1 esistenza tra 

loro di un ponteficio sommo .... 

_ il perdurare del potere di ordine anche 

nei ministri indegni. 

g) il matrimonio. 

HI - Verità soprannaturali riguardanti l ultimo fine del- 
l’uomo, ossia la resurrezione dei morti, mediante la 
quale Cristo si libera dalla pena del peccato . . . 

A) La resurrezione considerata per se stessa . . 

1) secondo l’insegnamento della fede e della ra¬ 
gione . 

2 ) obbiezioni e loro soluzione. 

B) Condizione dei risorti rispettivamente al corpo 
x) condizioni comuni ai corpi dei resuscitati . . 

2) i corpi dei glorificati. 

— loro qualità. 

— luogo.. . . 

— sesso ed età.. . • . 

3) i corpi dei dannati.. 

C) Condizioni dei trapassati quanto all*anima . . 

/ i)^n che modo le anime possono soffrire del 
fuoco materiale .. , 

£5. s, ToMMÀSQ, 
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(c. 62) 
(cc. 63 68) 

(c. 69) 
(cc. 70-72) 

(c. 70) 
(c. 71) 


(c. 72) 

(c. 73 ) 
(cc. 74-77) 

(c. 74 ) 
(c. 75 ) 

(c. 76) 
(c. li) 

(c. 78; vedi an¬ 
che sopra, Lib. 
Ili cc. 122 ss.) 

IV cc. 79-97 
(cc. 79-81) 

(c- 79 ) 
(cc. 80-81) 

(cc. 82-89) 
(cc. 82-85) 
(cc. 86-88) 
(c. 86) 
(c. 87) 
(c. 88) 
(c. 89) 
(cc. 90-96) 

(c. 90) 
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2) le anime riceveranno la loro prima retribu¬ 

zione (castigo o premio) già prima della re¬ 
surrezione dei corpi. 

3) Timmutabilìtà del volere nelle anime dei tra¬ 
passati . .. 

— nei santi . .. 

— nei dannati ....... 

— nelle anime esistenti nel purgatorio . . 

— in tutte. 

4 ) il giudizio finale, ossia della seconda retribu¬ 
zione che seguirà la resurrezione finale . . . 

0 ) La condizione del mondo corporeo dopo la resur¬ 
rezione universale. 


( c * 91) 
( cc - 92-95) 

(c. 92) 
( c - 93) 
( c - 94) 
( c - 95) 

(c. 96) 
( c - 97) 


San Ton 
Autograf 
Incipit de 
San Tom 


f 











INDICE DELLE TAVOLE 


San Tommaso. Particolare della Crocifissione del Beato Angelico p 64 

Autografo della Contra Geniiles . . . ..» l68 

Incipit della Contra Gentiles nel Codice Fiesolano.» 4 <^ 

San Tommaso in un rilievo trecentesco 800 







INDICE DEL VOLUME 


Introduzione 


P 


La filosofia di S. Tommaso e la sua funzione in campo 
teologico.» 

Nota biografica .. 


Nota bibliografica .. 

Elenco delle opere originali .. 

Le edizioni principali. 

Bibliografie generali e sussidi bibliografici. 

La presente edizione. 

Nota storica. 


» 

» 

» 

» 

» 

» 


LIBRO PRIMO 


Capitolo I. Quale sia il compito del sapiente . • • * * * ; 

Capitolo II. L’intenzione dell’autore nella comp.laz.one del 

Capitolo III. Modi possibili per manifestare la d a 

Capitolo IV. È conveniente che all'uomo veng,m 

ritenere per fede le verità divine che possono esse 

gate dalla ragione naturale. proposte come 

Capitolo V. fi opportuno che all’uomo vengan dalla 

materia di fede cose che non possono . . • ■ 

ragione.* * ’ 0 alle cose di fede. 

Capitolo VI. Non è atto di leggerezza 1 a 

per quanto esse siano superiori ala ra ® pa tibili con la 

Capitolo VII. Le verità di fede non sono . . . 

ragione.* ana e le verità di fe e 

Capitolo Vili. Rapporto tra la ragione um a . . • • ; 

Capitolo IX. Piano e metodo espositivo p0tcrs i dimostrare 

Capitolo X. L’opinione di chi afferma ^ n ota ... 

l’esistenza di Dio, essendo una veri 


» 


» 


7 

20 

3 1 

37 

37 

42 

42 

44 

45 


59 

ói 

62 


65 

67 

69 

7» 

73 

74 

75 













*35° 


INDICE DEL VOLUME 


Capitolo XI. Confutazione 
degli argomenti addotti 


dell’ 


opinione suddetta e soluzione 


Capitolo XII. L’opinione di coloro che affermano doversi rite¬ 
nere solo per fede l’esistenza di Dio, senza che ci sia la 


P * 77 


e con- 


per tede l'esistenza 
possibilità di dimostrarla 

Capitolo XIII. Argomenti per dimostrare l’esistenza di Dio 

Capitolo XIV La via della negazione indispensabile per la co- 
noscenza di Dio .... 

Capitolo XV. Dio è eterno 

Capitolo XVI. In Dio va esclusa la potenza passiva . . 
Capitolo XVII. In Dio va esclusa la materia ..... 
Capitolo XVIII. Va esclusa in Dio qualsiasi composizione 
Capitolo XIX. In Dio va escluso tutto ciò che è violento 
tro natura. 

Capitolo XX. Dio non è un corpo. 

Capitolo XXL Dio è la sua propria essenza .... 

Capitolo XXII. In Dio c’e identità tra essere ed essenza 
Capitolo XXIII. In Dio non c’è nulla di accidentale . 

Capitolo XXIV. L essere di Dio non si può designare mediante 

la determinazione di differenze sostanziali. 

Capitolo XXV. Dio non rientra in nessun genere . 

Capitolo XXVI. Dio non è l’essere formale di ogni cosa 
Capitolo XXVII. Dio non può essere forma di un corpo . 

Capitolo XXVIII. La perfezione di Dio. 

Capitolo XXIX. La somiglianza delle creature 
Capitolo XXX. Quali nomi si possono usare per parlare di Dio 
Capitolo XXXI. La perfezione di Dio e la molteplicità dei suoi 
nomi non sono incompatibili con la semplicità divina 
Capitolo XXXII. Di Dio e delle altre cose niente può predicarsi 
in senso univoco. 

Capitolo XXXIII. Non tutti i nomi attribuiti a Dio 
ture hanno un valore puramente equivoco 
Capitolo XXXIV. I vocaboli usati per Dio e per le creature 
hanno valore analogico. » 

Capitolo XXXV. I diversi nomi che si applicano a Dio non 
sono sinonimi. ~ 

Capitolo XXXVI. Il valore delle proposizioni chi il nostro‘in- 
telletto imbastisce su Dio . » 

Capitolo XXXVII. Dio è buono.» 

Capitolo XXXVIII. Dio è la stessa bintà..* » 

Capitolo XXXIX. In Dio „„„ può esserci il ’ 


e alle crea- 


male 


* 79 

► 8i 

1 9 i 

’ 93 

’ 94 

1 96 

97 

99 

100 

109 

m 

114 

116 

118 

120 

124 

125 

128 

129 

131 

i33 

135 

136 
138 

138 

139 

1 40 

141 






















indice del VOLUME 


Capitolo XL. Dio e il bene di ogni bene . 

Capitolo XLI. Dio è il sommo bene. 

Capitolo XLII. L’unità di Dio. 

Capitolo XLIII. Dio è infinito. 

Capitolo XLIV. Dio è intelligente. 

Capitolo XLV. L’intellezione in Dio è la sua essenza .... 
Capitolo XLVI. Dio per intendere di nient’altro si serve che 

della sua essenza... 

Capitolo XLVIL Dio conosce perfettamente se stesso .... 
Capitolo XLVIII. Dio soltanto è l’oggetto primo ed immediato 

della conoscenza divina. 

Capitolo XLIX. Dio conosce anche le altre cose. 

Capitolo L. Dio ha una conoscenza appropriata di ciascuna cosa 
Capitoli LI-LII. Premesse per una ricerca sulla molteplicità delle 

nozioni esistenti nell’intelletto divino.. 

Capitolo LUI. Soluzione del problema precedente. 

Capitolo LIV. Come l’essenza divina, una e semplice, possa 
essere prototipo appropriato di tutti gli intelligibili ■ • • ■ 
Capitolo LV. Dio conosce simultaneamente tutte le cose ... 
Capitolo LVI. La conoscenza di Dio non può essere « abituale » 
Capitolo LVII. La conoscenza di Dio non è discorsiva . 
Capitolo LVIII. Dio non intende per via di composizione c 

divisione.' 

Capitolo LIX. A Dio non può mancare la venta che e P r P 

degli enunciati. 

Capitolo LX. Dio è verità. . 

Capitolo LXI. Dio è purissima verità.’ ' . 

Capitolo LXII. La verità divina è la prima e supre 
Capitolo LXIII. Gli argomenti di coloro che «.girono neg 

Dio la conoscenza dei singolari . • * ' . i cono- 

Capitolo LXIV. Ordine delle risposte che daremo ctrea 

scenza divina.‘ . . . • 

Capitolo LXV. Dio conosce i ringoiati - n . . 

Capitolo LXVI. Dio conosce le cose che no ^ $on0 futuri 
Capitolo LXVII. Dio conosce quei singolari . . . 

contingenti.; * ‘ * ' vol ' on tà •••* 

Capitolo LXVIII. Dio conosce gli atti asu . . . . • 

Capitolo LXIX. Dio conosce gli infinto • ^ Cj'. . . . . • 

Capitolo LXX. Dio conosce anche le cose p . . . • 

Capitolo LXXI. Dio conosce il male ‘ ‘ t . 

Capitolo LXXII. Dio è dotato di volont. 


p. 143 
» 144 

» 145 

» 151 

» 155 

» 158 

» 159 

» 160 

» 162 

» 164 

» 165 


» 170 

» 172 

» 174 

» 176 

» 178 


» 19 ° 

» 19° 

» 194 


» 202 

» 206 

» 208 

» 212 




















indice del volume 


!352 


Capitolo LXXIII. La volontà di Dio non è che la sua essenza p. 
Capitolo LXXIV. L’oggetto principale del volere divino è l’es¬ 
senza di Dio.» 

Capitolo LXXV. Nel volere se stesso Dio vuole anche le altre 


cose. 

Capitolo LXXVI. Dio vuole se stesso e le altre cose con un 

unico atto di volontà. 

Capitolo LXXVII. La molteplicità delle cose volute non è in¬ 
compatibile con la semplicità di Dio. 

Capitolo LXXVIII. Se la volontà di Dio si estenda ai singoli 

beni. 

Capitolo LXXIX. Dio vuole anche le cose tuttora inesistenti . 
Capitolo LXXX. È per necessità che Dio vuole il proprio essere 

e la propria bontà. 

Capitolo LXXXI. Non per necessità Dio vuole tutte le altre cose 
Capitolo LXXXII. Gli argomenti che sembrano rendere inac¬ 
cettabile la tesi che Dio vuole le cose non necessariamente . 
Capitolo LXXXIII. Certe cose Dio le vuole per necessità ipo¬ 
tetica . 

Capitolo LXXXIV. Dio non può volere cose intrinsecamente 

impossibili.* ' • ' " ’ * ' 

Capitolo LXXXV. La volontà di Dio non toglie alle cose la 
loro contingenza, nè le rende assolutamente necessarie . . 

Capitolo LXXX VI. Del volere di Dio si può determinare la 

ragione .* 

Capitolo LXXXVII. Del volere di Dio niente può esser causa . 

Capitolo LXXXVIII. In Dio c’è il libero arbitrio . 

Capitolo LXXXIX. In Dio non ci sono le passioni ..... 
Capitolo XC. La presenza in Dio del godimento e della gioia 

non ripugna invece alla perfezione divina. 

Capitolo XCI. In Dio c’è l’amore .. 

Capitolo XCII. In che senso ci sono le virtù in Dio . . • • 

Capitolo XCIII. In Dio si riscontrano le virtù morali che hanno 

per oggetto gli atti esterni. 

Capitolo XCIV. Dio possiede le virtù contemplative . . • • 

Capitolo XCV. Dio non può volere il male.* 

Capitolo XCVI. Dio non odia nulla, né può attribuirsi a lui 

l’odio verso qualche cosa. 

Capitolo XCVII. Dio è un essere vivente . 

Capitolo XCVIII, Dio è la sua stessa vita. 

Capitolo XCIX. La vita di Dio è sempiterna. 


» 

» 

» 

» 

» 

» 

» 

» 

» 

» 

» 

» 

» 

» 

» 

» 

» 

» 

» 

» 

» 

» 

>> 

>' 

» 


214 

215 

217 

218 

220 

221 

223 

224 
226 

228 

231 

232 

233 

234 

235 

236 

237 

240 

242 

246 

249 

252 

253 

254 

256 

257 

258 



















indice del volume 


Capito^ 0 C* Dio possiede la beatitudine 
Capitolo CI. Dio s identifica con la sua beatitudine 
Capitolo CII. La beatitudine di Dio, perfetta e unica 
ogni altra beatitudine. 


• • • p . 

• • . » 
sorpassa 


• • • )) 


LIBRO SECONDO 


Capitolo I. Legame tra ciò che segue e ciò che precede p. 

Capitolo II. La considerazione delle creature è istruttiva per la 

fcde .» 

Capitolo III. La conoscenza delle creature giova a distruggere 

gli errori intorno a Dio. . 

Capitolo IV. Il filosofo e il teologo considerano le creature da 

punti di vista differenti.» 

Capitolo V. Ordine del nostro trattato.» 

Capitolo VI. L’esistenza di altri esseri dipende dalla causalità 

divina.» 

Capitolo VII. A Dio va attribuita la potenza attiva .... » 

Capitolo Vili. La potenza di Dio si identifica con la sua es¬ 


senza 


Capitolo IX. In Dio la potenza si identifica con il suo agire . 
Capitolo X. In che senso la potenza si attribuisce a Dio . . . 
Capitolo XI. Alcune denominazioni sono attribuite a Dio in 

rapporto alle creature. 

Capitolo XII. Le relazioni esistenti tra Dio e le creature in Dio 

non sono reali. 

Capitoli XIII-XIV. Valore delle relazioni che si attribuiscono 

a Dio. 

Capitolo XV. Dio è causa dell’essere per tutte le cose • 
Capitolo XVI. Dio ha prodotto le cose dal nulla • 

Capitolo XVII. La creazione non è un moto ne un mutarne 
Capitolo XVIII. Come si risponde alle obbiezioni contro a 

creazione. 

Capitolo XIX. La creazione esclude successione e dura 
Capitolo XX. Nessun corpo è in grado di creare 
Capitolo XXI. Dio solo può creare .*•**’' 

Capitolo XXII. Dio è onnipotente . • • • * 

Capitolo XXIII. Dio non agisce per necessita di m 
Capitolo XXIV. Dio opera secondo la sua sapienza 


» 

» 


» 

» 

» 

» 

» 

» 

» 

» 

» 

» 

» 


*353 

259 

261 

261 


267 

268 

270 

272 
274 

274 

276 

276 

277 

278 

279 

280 

281 
283 

286 

290 

291 

292 
294 
296 
300 

3°3 

306 

















1354 


ìndice del volume 




Capitolo XXV. In che senso si dica che l’Onnipotente non può 
fare certe cose.* . . . . 

Capitolo XXVI. L’intelletto di Dio non è coartato a determinati ^ 3 ° 7 

cretti. . 

Capitolo XXVII. La volontà di Dio non è costretta adetermi'- * 311 

nati effetti. 

Capitoli XXVIII-XX 1 X. In che 'senso nella produzione delle * 3H 
cose si possa parlare di debito [o di giustizia]., 

Capitolo XXX. In che modo possa esserci nelle cose create la 
necessarietà assoluta. 

Capitolo XXXI. Non e necessario che le creature siano sempre 
state . 

Capitolo XXXII. Le ragioni di coloro che vogliono dimostrare 

l’eternità del mondo partendo da Dio. » ^ 

Capitolo XXXIIL Ragioni di coloro che vogliono dimostrare 

Fcternità del mondo, desunte dalle creature ....... 329 

Capitolo XXXIV. Ragioni desunte dalla produzione delle cose 

per provare Feternità del mondo . ..» ^1 

Capitolo XXXV. Soluzione delle ragioni suddette, a cominciare 

da quelle desunte da parte di Dio.» 333 

Capitolo XXXVI. Soluzione degli argomenti desunti dalle cose 

prodotte.» 337 

Capitolo XXXVII. Soluzione degli argomenti desunti dalla pro¬ 
duzione stessa delle cose.» 339 

Capitolo XXXVIII. Argomenti con i quali alcuni tentano di 

dimostrare che il mondo non è eterno.» 34 1 

Capitolo XXXIX. La distinzione delle cose non proviene dal 

caso.» 344 

Capitolo XL. La materia non può essere la causa prima della 

distinzione delle cose.» 347 

Capitolo XLI. La distinzione delle cose non proviene dalla con¬ 
trarietà delle cause agenti.. . . . » 349 

Capitolo XLII. La prima causa della distinzione delle cose non 

è l’ordine discendente e graduale delle cause seconde . - • 353 

Capitolo XLIII. La distinzione delle cose non deriva da qualche 

causa seconda che produce nella materia forme diverse . • * ^ 

Capitolo XLIV. La distinzione delle cose non è derivata dalla 

diversità dei meriti e dei demeriti.. * ^ 

Capitolo XLV. Quale sia la vera causa prima della distinzione , 
delle cose . .. . . » > 


% .u 

i ; 

. ■> 

% 


# | 
§ | 
■k k 




















INDICE del 


VOLUME 


Capitolo XLVI. Per la perfezione dell’universo era 

l’esistenza di creature intelligenti . . . °Pportuna 

Capit °!° vwm V S ° StanZe Ìntem S enti dolate dì v'ol„ Mà * 
Capitolo XLV 1 I 1 . Le sostanze intelligenti nel loro agire sono 

libere. 

Capitolo XLIX. La sostanza intellettiva non è un corpo . * » 

Capitolo L. Le sostanze intellettive sono immateriali 
Capitolo LI. Le sostanze intelligenti non sono forme esistenti 

nella materia, ma sussistenti. 

Capitolo LII. Nelle sostanze intellettive create c’è distinzione 

tra essere e soggetto esistente .. 

Capitolo LUI. Nelle sostanze intellettive create c’è composizione 

di atto e potenza.. . : 

Capitolo LIV. La composizione di essenza e di esistenza non è 

identica a quella di materia e forma. 

Capitolo LV. Le sostanze intellettive sono incorruttibili . . . 
Capitolo LVI. In che modo una sostanza intellettiva possa 

unirsi a un corpo. 

Capitolo LVII. Le tesi di Platone circa l’unione dell’anima in¬ 


tellettiva col corpo.* ' 

Capitolo LVIII. L’anima vegetativa, quella sensitiva e l’intel¬ 
lettiva non sono nell’uomo tre anime distinte •••*’* 
Capitolo LIX. L’intelletto possibile dell’uomo non è una so¬ 
stanza separata.* ’ . 

Capitolo LX„ L’uomo deve la sua specificazione non all ulte - 
letto « passivo », ma all’intelletto « possibile » • * 

Capitolo LXI. L’opinione suddetta è contro l’opinione i 

Capitolo LXII. Contro l’opinione di Alessandro [D Afrodisia] 

circa l’intelletto possibile.. * * ’ reten _ 

Capitolo LXIII. L’anima non è la complessione come p 

deva Galeno. - . 

Capitolo LXIV. L’anima non è un’armonia • • * ' 

Capitolo LXV. L’anima non è un corpo . . • • ’ *‘ o ^ on 

Capitolo LXVI. Contro coloro che identificano . 

Capitolo LXVIL Contro chi identifica l’intelletto possibile c . 

l’immaginazione.; • * .* ' \ esse re 

Capitolo LXVIII. Come una sostanza intellettiva P ^ . 

forma di un corpo. 


*355 

366 

369 

37i 

373 

376 

378 

379 
3 8z 

» 383 

» 384 

» 39° 

» 394 

» 397 

» 401 
» 405 

» 4*3 

» 4 r 5 

» 4 *^ 

» 4 20 

» 4 21 

» 4 22 

» 4 2 3 

» 4 2 4 
















x 35 6 

indice del volume 

Ca dimos“f c i SOlUZÌOnC degli ar S om '« i riferiti sopra por 
corpo come £0™/. Ì " Kl '"' iVa non P l '° unW a un 

Capitolo LXX. Stando alle parole di Aristotele bisogna ammet- ^ *** 

C • \ C T C 1 ? nte ^ etto ^ unito al corpo come forma 
apito o XXL L unione dell’anima col corpo è immediata . , » 

apitolo LXXII. L anima è tutta nel tutto e tutta in ciascuna 
parte . . 

r . ...» 432 

apitolo LXXIII. L’intelletto possibile non è unico per tutti gli 

uominì .» 434 

Capitolo LXXIV. L’opinione di Avicenna, il quale riteneva che 

nell’intelletto possibile non si conservano le specie intelligibili » 4 ^ 

Capitolo LXXV. Soluzione degli argomenti che sembrano di¬ 
mostrare l’unicità dell’intelletto possibile.» 449 

Capitolo LXXVI. L’intelletto agente non è una sostanza sepa¬ 
rata ma una facoltà dell’anima.» 455 

Capitolo LXXVII. Non ripugna affatto che l’intelletto possibile 
e l’intelletto agente si trovino assieme nell’unica sostanza 

dell’anima .» 

Capitolo LXXVIII. Secondo il pensiero di Aristotele, l’intelletto 
agente non è una sostanza separata, bensì una potenza del¬ 
l’anima . }> ^3 

Capitolo LXXIX. L’anima umana non viene distrutta con la 

distruzione del corpo.® 4 ^ 

Capitoli LXXX-LXXXI. Argomenti addotti per dimostrare la 

corruttibilità dell’anima, e loro confutazione.” 47 2 

Capitolo LXXXII. Le anime degli animali bruti non sono im¬ 
mortali .^ 

Capitolo LXXXIII. L’anima umana ha inizio col corpo ...» 44 

Capitolo LXXXIV. Soluzione degli argomenti portati sopra a 

favore della preesistenza delle anime.® 

Capitolo LXXXV. L’anima non è parte della sostanza di Dio . » 4 

Capitolo LXXXVI. L’anima umana non si trasmette col seme » 5 

Capitolo LXXXVII. L’anima umana è prodotta da Dio per 

creazione... 

Capitolo LXXXVIII. Argomenti per provare che invece l’anima 

umana viene creata dal seme.* ^,7 

Capitolo LXXXIX. Soluzione degli argomenti precedenti . 

Capitolo XC. Una sostanza intellettiva non si unisce come ^ 
forma a nessun altro corpo all’infuori di quello umano . 
















INDICE DEL VOLUME 


*357 


Capitolo XCI. Esistono delle sostanze intellettive separate dai 
corpi. r 

• • • 

• . . . » 

un’unica 

» 

Capitolo XCIV. Le sostanze separate e Tanima non apparten¬ 
gono a un’unica specie. 

Capitolo XCV. In che modo si desumano il genere e la specie 
nelle sostanze separate. B 

Capitolo XCVI. Le sostanze separate non ricavano la cono¬ 
scenza dagli oggetti sensibili.» 

Capitolo XCVII. L’intelletto delle sostanze separate è sempre 


in atto.» 

Capitolo XCVIII. In che modo una sostanza separata conosce 

l’altra.» 

Capitolo XCIX. Le sostanze separate conoscono le cose materiali » 
Capitolo C. Le sostanze separate conoscono i singolari . . . » 


Capitolo CI. Se le sostanze separate con la loro conoscenza 
naturale conoscano simultaneamente tutte le cose • 


Capitolo XCII. Il numero delle sostanze separate 
Capitolo XCIII. Non ci sono più sostanze separate di 
specie. 


5*9 

522 

526 

5 2 7 

528 

53i 

534 

535 
54 1 
543 

545 


LIBRO TERZO 


Capitolo I. Prologo. 

Capitolo IL Tutto ciò che agisce agisce per un fine. 

Capitolo III. Tutto ciò che agisce agisce per un bene • • • 
Capitolo IV. Il male esistente nelle cose non e mtenzton je . . 

Capitoli V-VI. Ragioni che sembrano provare che il male 
intenzionale, e loro soluzione * . 

Capitolo VII. Il male non è un’entità positiva ' ' he 

n 1: vttt TX Argomenti i quali sembrano dimostrar 
Capitoli VIIMX. Argomenti 4 . loro soluzione 

il male è una natura o una cosa determinata e 
Capitolo X. Come la causa del male non sia che ,1 bene . 
Capitolo XI. Come il male risieda nel^bene • ^ u ^ 

Capitolo XII. Il male non può distrugger _ , . 

Capitolo XIII. Come il male debba avere una c . . . 

Capitolo XIV. li male è una causa per acctdens * ’ 
Capitolo XV. Non esiste un sommo male . • ^ 

Capitolo XVI. Come il bene sia il nne ai a ^ unic0 fine 

Capitolo XVII. Tutte le cose sono ordinate . .. 

che è Dio.* ' 


549 
55 1 
555 
557 

559 

5 6 3 

5 6 5 

569 

573 

575 

577 

578 

579 

550 

^81 












INDICE DEL VOLUME 


» 


» 


* 35 & 

Capitolo XVIII. Come Dio sia il fine di tutte le cose . •••/>• 
Capitolo XIX. Tutte le cose tendono a una somiglia* 1553 -_ 
Capitolo XX. In che modo le creature imitino la bontà c ivina 
Capitolo XXI. Le cose tendono per natura a una somig ìanza 

con Dio in quanto causa. . , 

Capitolo XXII. I vari modi in cui le cose sono ordina 

Ca^STll molo deicidi’ 

Capitolo XXIV. Come cerchino il bene anche gli esseri p 

f . * 

conoscenza. . c \ P 

Capitolo XXV. La conoscenza di Dio è il fine » 

sostanze intellettive. . .. . v 

Capitolo XXVI. Se la felicità consista m un atto - 

Capitolo XXVII. La felicità umana non constate net piaceri ^ 

Capitolo XXVIII. La felicità non consiste negli onori . • • « 
Spiti XXIX. La felicità deli-uomo non constate neUa glorta » 
Capitolo XXX. La felicità dell’uomo non consiste nella - ^ 

Capitolo XXXI. La felicità non consiste nella potenza mondana » 
Capitolo XXXII. La felicità non consiste nei beni del corpo 
Capitolo XXXIII. La felicità umana non risiede nei sensi . • 
Capitolo XXXIV. L’ultima felicità dell’uomo non consiste neg 1 

atti delle virtù morali. 

Capitolo XXXV. L’ultima felicità dell’uomo non risiede nel¬ 
l’atto della prudenza.. # 

Capitolo XXXVI. La felicità non consiste nell esercizio dell art 
Capitolo XXXVII. L’ultima felicità dell’uomo consiste nella 

contemplazione di Dio. 

Capitolo XXXVIII. La felicità umana non consiste nella cono ^ 
scenza di Dio posseduta dalla maggior parte degli uomini 
Capitolo XXXIX. La felicità umana non consiste nella cono 
scenza di Dio che si può avere dalla dimostrazione • • • 

Capitolo XL. La felicità umana non consiste nella conoscenza 

di Dio che si può avere dalla fede.' 

Capitolo XLI. Se in questa vita l’uomo possa conoscere le s<y ^ 
stanze separate con lo studio e con le scienze speculative ^ 
Capitolo XLII. In questa vita noi non possiamo conoscere ^ 
sostanze separate come proponeva Alessandro [di Afroditi 
Capitolo XLIII. In questa vita non possiamo conoscere le ^ 
stanze separate come proponeva Averroè 


» 


» 


584 

585 

586 
589 

59 * 
595 

600 

603 

607 

614 

617 

618 

619 

620 

621 

622 

623 

624 

625 

625 

627 

628 

631 

633 

637 

64 * 












INDICE DEL VOLUME 



Capitolo XLIV. L’ultima felicità dell’uomo non consiste nella 
conoscenza delle sostanze separate immaginata dalle opinioni 
suddette. 

* * • P* 

Capitolo XLV. In questa vita noi non possiamo intendere le 

sostanze separate.. 

Capitolo XLVI. In questa vita l’anima non può intendere se 

stessa per se stessa.» 

Capitolo LXVII. In questa vita non possiamo vedere Dio nella 

sua essenza. w 

Capitolo XLVIII. L’ultima felicità dell’uomo non può essere in 

questa vita. 5> 

Capitolo XLIX. Le sostanze separate non vedono Dio per es¬ 
senza per il fatto che lo intuiscono nella loro propria essenza » 
Capitolo L. Il desiderio naturale delle sostanze separate non può 
' appagarsi con la conoscenza naturale che esse hanno di Dio » 
Capitolo LI. In che modo Dio può essere veduto per essenza . » 
Capitolo LII. Nessuna sostanza creata può giungere a ve ere 

Dio per essenza con la propria virtù naturai. 

Capitolo LUI. L’intelletto creato per vedere Dio per essenza ^ 
richiede l'influsso dell'illuminazione divina . . • • ■ • 

Capitolo LIV. Argomenti che sembrano dimostrare che Dio ^ 

può essere veduto nella sua essenza, = loro soluzione . 
Capitolo LV. L’intelletto creato non può compr . , 

mente l’essenza divina.' ' ' Dio ve de tutte 

Capitolo LVI. Nessun intelletto creato ne . . . » 

le cose che si possono vedere in Dio . • • essere 

Capitolo LVII. Ogni intelligenza, d. qualsiasi grado, p # 

partecipe della visione di Dio • • * Di più per- 

Capitolo LVIII- Come un’intelligenza possa vedere U P ^ , 

fettamente di un’altra . • • ' * , p es senza divina 

Capitolo LIX. In che senso coloro che vedono 1 _ . » 

vedono tutte le cose • • • • " , simultaneamente 

Capitolo LX. Coloro che vedono Dio vedono simu „ 

in lui tutte le cose ...••■•• . • della vita 

Capitolo LXI. La visione di Dio ren e p ... » 

eterna.. vedranno in pe r P etu ° 

Capitolo LXII. Coloro che vedono Dio lo v disfatt0 ogni 

Capitolo LXIIL Come nell’ultima felicità veng , . . » 

desiderio umano •••••*• * 'provvidenza 

Capitolo LXIV. Dio governa il mondo con * 


*359 

646 

648 

651 

654 

657 

662 

665 

668 

670 

672 

674 

677 

679 

682 

683 

655 

6 58 

659 
690 

694 

697 














1360 


INDICE DEL VOLUME 


Capitolo LXV. Dio conserva le cose tieiressere ••••«« p. 
Capitolo LXVI. Niente può dare l’essere, se non in quanto 

agisce per virtù divina.» 704 

Capitolo LXVII. Dio è causa dell’operare di ogni soggetto ope¬ 
rante .» iw 

Capitolo LXVIII. Dio è in ogni luogo.» 708 

Capitolo LXIX. Circa l’opinione di coloro i quali negano alle 

cose naturali le proprie azioni.» 7x1 

Capitolo LXX. Come l’identico effetto possa derivare da Dio e 

da un agente naturale.» 718 

Capitolo LXXI. La divina provvidenza non esclude del tutto il 

male dalle cose.» 720 

Capitolo LXXI 1 . La provvidenza divina non esclude dalle cose 

la contingenza.» 724 

Capitolo LXXIII. La divina provvidenza non toglie l’esercizio 

del libero arbitrio.» 726 

Capitolo LXXIV. La divina provvidenza non esclude la fortuna 


e il caso.» 7 2 ^ 

Capitolo LXXV. La provvidenza di Dio si estende ai singolari 

contingenti.» 730 

Capitolo LXXVI. La provvidenza di Dio è immediata su tutti 

i singolari.» 734 

Capitolo LXXVII. L’esecuzione della divina provvidenza si ha 

mediante le cause seconde.» 73^ 

Capitolo LXXVIII. Dio governa le altre creature mediante 

quelle intellettive.» 74° 


Capitolo LXXIX. Le sostanze intellettive inferiori sono gover¬ 
nate da quelle superiori.» 

Capitolo LXXX. L ordinamento degli angeli ..® 

Capitolo LXXXI. L ordinamento degli uomini tra loro e ri¬ 
spetto agli altri esseri. , » 

Capitolo LXXXII. I corpi terrestri sono governati da Dio me¬ 
diante i corpi celesti .... ... » 

Capitolo LXXXIII. Riepilogo dei capitoli precedenti 

Capitolo LXXX 1 V. 1 corpi celesti non influiscono sulle nostre 
intelligenze .... » 

Ca ‘!Ì t ul LXXXV : 1 cor P i «lesti non sono càusa delle nostre 


volizioni e delle 


nostre deliberazioni . 


p . , T _ ~ ^uuli ci/wiuni 

3 destri nonT 1 - ° U Effctti fisici che evengono nei corpi ter- # 
1 erivano corpi celesti in maniera necessaria • 


742 

743 

749 

7 ? 

754 

1 $ 

760 

765 





















INDICE DEL VOLUME 


Capitolo LXXXVII. Il moto dei corpi celesti non può essere 
causa delle nostre deliberazioni in virtù, come dicono alcuni, 
dell’anima che li muove .... 

•••••• 

Capitolo LXXXVIII. Delle nostre deliberazioni e volizioni, non 
possono essere causa diretta le sostanze separate create, ma 
può esserlo Dio soltanto. 

Capitolo LXXXIX. È causato da Dio il moto stesso della vo¬ 
lontà, e non soltanto la potenza del volere. 

Capitolo XC. Le deliberazioni e le volizioni umane sono sog* 

gette alla divina provvidenza. 

Capitolo XCI. Come le cose umane risalgono alle cause supe¬ 


riori ..» 

Capitolo XCII. In che senso uno possa dirsi fortunato, e in che 

modo l’uomo è aiutato dalle cause superiori.» 

Capitolo XCIII. Il fato: se esista e che cosa sia.» 

Capitolo XCIV. Certezza della provvidenza divina . . . . » 


Capitoli XCV-XCVI. Come l’immutabilità della divina provvi¬ 
denza non escluda l’utilità della preghiera.» 

Capitolo XCVII. In che senso una disposizione della provvi¬ 
denza può avere delle ragioni. 5> 

Capitolo XCVIII. In che senso Dio può agire fuori dell’ordine 
della sua provvidenza, e in che senso non può ....•» 
Capitolo XCIX. Dio può operare fuori dell’ordine impresso 
nelle cose, producendo degli effetti senza le loro cause 

. » 

prossime. 

Capitolo C. Le cose che Dio compie fuori dell’ordine naturale 

non sono contro natura. 

Capitolo CI. I miracoli. 

Capitolo CII. Soltanto Dio compie miracoli . 

Capitolo CHI. Come le sostanze spirituali compiano cose mira¬ 
bili, che però non sono veri miracoli.‘ * * | 

Capitolo CIV. Le opere della magia non possono derivare a 

solo influsso dei corpi celesti.* ’ . 

Capitolo CV. Di dove le arti magiche derivino la loro efficacia 
Capitolo CVI. Le sostanze intellettive che dànno efficacia a e 
arti magiche non sono moralmente buone 
Capìtolo CVII. Le sostanze intellettive del cui aiuto si servono ^ 
le arti magiche non sono cattive per la loro natura • ■ ' * 

Capitolo CVIII, Argomenti che sembrano dimostrare c ìe ^ 

demoni non può esserci il peccato.. 

S. Tommasq, 


1JÓ1 

769 

77 1 
773 
775 
777 
779 

785 

786 
792 

799 

804 

806 

810 

811 

813 

815 

818 

822 

825 

827 

830 

















1362 


INDICE DEL VOLUME 


Capitolo CIX. Come il peccato è possibile nei demoni e quale 

ne sia la natura.. 

Capitolo CX. Soluzione degli argomenti presentati [al c. 108] ^ 
Capitolo CXI. Le creature intelligenti sono soggette alla divina * 
provvidenza in una maniera speciale ... 

Capitolo CXII. Le creature intelligenti sono governate per loro 
stesse, mentre le altre lo sono in ordine ad esse .... w 
Capitolo CXIII. Se le creature ragionevoli siano guidate da Dio 
ai loro atti non solo in ordine alla specie, ma anche per il 
bene degli individui. 

Capitolo CXIV. Agli uomini Dio ha dato delle leggi . . . . » 

Capitolo CXV. La legge divina principalmente ordina l’uomo 
a Dio. 

Capitolo CXVI. Il fine della legge divina è l’amore di Dio . 
Capitolo CXVII. Dalla legge divina siamo ordinati anche al- 

l’amore del prossimo . . .. 

Capitolo CXVIII. Dalla legge divina gli uomini sono obbligati 

alla vera fede. 

Capitolo CXIX. La nostra mente viene guidata verso Dio me 

diante determinate cose sensibili .... .. 

Capitolo CXX. Il culto di latria va prestato soltanto a Dio . 
Capitolo CXXI. La legge divina ordina l’uomo secondo ragione 
anche circa le cose corporee e sensibili ....... 

Capitolo CXXII. Per quale ragione la semplice fornicazione sia 
peccato secondo la legge divina, e il matrimonio sia naturale 
Capitolo CXXIII. Il matrimonio deve essere indissolubile . . • 
Capitolo CXXIV. Il matrimonio dev’essere uno solo con una 

sola._ 

Capitolo CXXV. Il matrimonio non dev’essere tra congiunti . 
Capitolo CXXVI. La copula carnale non sempre è peccato . - 
Capitolo CXXVII. Come di suo non sia peccato l’uso di nes¬ 
sun cibo.* 

Capitolo CXXVIII. Come la legge di Dio regoli i rapporti del¬ 
l’uomo col prossimo. ‘ * 

Capitolo CXXIX. La rettitudine degli atti umani dipende da a 
loro natura e non soltanto dalla legge positiva . « 

Capitolo CXXX. I consigli che sono dati nella legge divina 
Capitolo CXXXI. L’errore di coloro che impugnano la P° ve 

volontaria . . . . . - . . . • • ; • • , ' gUO no 

Capitolo CXXXII. Circa i modi di vivere di coloro clie * ^ 

la povertà volontaria. 


8 33 

8 37 

83H 

S39 

8 43 

845 

846 

847 

849 

850 
- 8 5 2 

854 

860 


» 

)) 


» 

» 


861. 

864) 

< 864 
(¥ 
872 

875 

877 
879 


J8J 


















indice del volume 

Capitolo CXXXIII. Come la povertà sia buona 

Capitolo CXXXIV Soluzione degli argomenti add'otd m prc '. 
cedenza contro la povertà .... r 

Capitolo CXXXV. Soluzione delle obbiezioni presentate contro 
i diversi modi di vivere di coloro che abbracciano la povertà 
volontaria. 

Capitoli CXXXVI-CXXXVII. L’errore di coloro che combat¬ 
tono la continenza perpetua.» 

Capitolo CXXXVIII. Contro coloro che impugnano i voti . . » 
Capitolo CXXXIX. La diseguaglianza dei meriti e dei peccati » 
Capitolo CXL. Gli atti umani ricevono da Dio la pena o il 

premio.» 

Capitolo CXLI. Differenze e ordine delle pene.» 

Capitolo CXLII. Premi e pene non sono tutti uguali .... » 
Capitolo CXLIII. La pena dovuta al peccato mortale e al pec¬ 
cato veniale rispetto all’ultimo fine.» 

Capitolo CXLIV. Per il peccato mortale si ha la privazione 

eterna dell’ultimo fine. 5> 

Capitolo CXLV. I peccati sono puniti anche con delle pene 

afflittive. M 

Capitolo CXL VI. I giudici hanno la facoltà di punire ...» 
Capitolo CXLVII. L’uomo ha bisogno dell’aiuto di Dio per 

conseguire la beatitudine. 

Capitolo CXLVIII. Dall’aiuto della divina grazia l’uomo non 

viene costretto alla virtù. 

Capitolo CXLIX. L’uomo non può meritare Unito divino . 
Capitolo CL. L’aiuto divino suddetto è denominato grazia. C ^ 
cosa sia la grazia «gratuiti 

Capitolo CLI. La grazia « gratum faciens » L. )5 

causa in noi l’amore di Dio . . • • . . . » 

Capitolo CLII. La grazia di Dio causa in noi ^ _ » 

Capitolo CLIII. La grazia di Dio causa in n ^ 

Capitolo CLIV. Sui doni della grazia «gratis data», e 

talmente sulle predizioni dei demoni 
Capitolo CLV. L’uomo ha bisogno dell’aiuto della gra . F # 

perseverare nel bene.. * ’ - at0 può essere 

Capitolo CLVI. Chi perde la grazia ^ol peccato P ^ 

sanato di nuovo mediante la grazia . • • cat0 solo 

Capitolo CLVII. L’uomo può essere liberato F _ . . . » 

mediante la grazia.; ‘ j pecca to . • » 

Capitolo CLVIII. In che modo l’uomo si liberi F 


*363 

890 

892 


89/1 

901 

9°5 

908 

912 

9x4 

917 

918 
920 

9 2 3 

925 

927 

93° 

93 2 

934 

936 

93 8 

940 

94» 

950 

953 

955 

955 


86*. S. Tommaso, 













1364 


INDICE DEL VOLUME 


Capitolo CLIX. È ragionevole imputare a un uomo che «. r 
non si converta a Dio, sebbene non possa farlo senza 1 
grazia... la 

Capitolo CLX. L’uomo che è in peccato non può evitare il * P ‘ 
cato senza la grazia. P ec ' 

Capitolo CLXI. Alcuni Dio li libera rLl rL \.* 

V 1 • , uoera dal peccato mentre altri 

li lascia nel peccato . . tri 

£££ %% “• r . 4 : : : 


Capitolo CLXIII. Predestin 


vina 


azione, riprovazione ed elezione di 


LIBRO QUARTO 


Capitolo I. Prologo. 

Capitolo IL Come in Dio ci sia generazione paternità e filia- 


p. 969 


zione 


» 990 


Capitolo III. Il figlio di Dio è Dio. . ^ 

Capitolo IV. L opinione di Fotino e sua confutazione ...» 977 
Capitolo V. L’opinione di Sabellio sul Figlio di Dio e sua 

confutazione.» ^g 2 

Capitolo VI. L’opinione di Ario circa il Figlio di Dio ...» 985 

Capitolo VII. Confutazione dell’opinione di Ario circa il Figlio 

di Dio .» 990 

Capitolo Vili. Soluzione degli argomenti che Ario adduceva in 

suo favore.» 996 

Capitolo IX. Soluzione degli argomenti di Fotino e di Sabellio » 
Capitolo X. Obbiezioni contro la generazione e la processione 

divina.» 1008 

Capitolo XI. In che senso esista la generazione in Dio, e le 

affermazioni della Scrittura circa il Figlio di Dio ... - » 1012 

Capitolo XII. In che senso il Figlio di Dio si possa dire sa¬ 
pienza di Dio.» i02 $ 

Capitolo XIII. In Dio non c’è che un unico Figlio . . . • ■ * l °^ 

Capitolo XIV. Soluzione delle obbiezioni addotte in precedenza 

contro la generazione divina.. • • ^ 

Capitolo XV. L esistenza in Dio dello Spirito Santo . * • * 

Capitolo XVI. Ragioni per le quali alcuni opinarono che lo ^ 
Spirito Santo fosse una creatura % jo 39 

Capitolo XVII. Lo Spirito Santo è vero Dìo.• ‘ 





















indice del volume 


*365 

Capitolo XVIH. :L° Spirito Santo è una persona sussistente . . p. I045 

Capitolo XIX. Come si debbano intendere le affermazioni rela- 
tive allo Spirito Santo .... 

Capitolo XX. Gli effetti attribuiti allo Spirito Santo nella Scrit- ” ^ 
tura rispetto a tutto il creato. 

Capitolo XXI. Gli effetti attribuiti allo Spirito Santo nella Scrit¬ 
tura rispetto alla creatura ragionevole per i doni gratuiti 

^ » 1052 

Capitolo XXII. Gli effetti attribuiti allo Spirito Santo in quanto 

muove le creature verso Dio.» 10 ^(, 

Capitolo XXIII. Soluzione delle obbiezioni riferite sopra contro 

la divinità dello Spirito Santo.» 1059 

Capitolo XXIV. Come lo Spirito Santo proceda [anche] dal 

Figlio.» 1064 

Capitolo XXV. Argomenti di coloro i quali intendono escludere 

che lo Spirito Santo proceda dal Figlio e loro soluzione . . » 1072 
Capitolo XXVI. In Dio non ci sono che tre persone: il Padre, 

il Figlio e lo Spirito Santo.» I0 73 

Capitolo XXVII. L’incarnazione del Verbo secondo la Sacra 

Scrittura. » 1077 

Capitolo XXVIII. L’errore di Fotino circa l’incarnazione . . » 1078 
Capitolo XXIX. L’errore dei Manichei circa l’incarnazione . . » 1079 

Capitolo XXX. L’errore di Valentino circa l’incarnazione . . » 1084 

Capitolo XXXI. L’errore di Apollinare circa il corpo di Cristo » io 
Capitolo XXXII. L’errore di Ario e di Apollinare circa anima » ^ 

di Cristo. l 

Capitolo XXXIII. L’errore di Apollinare il quale so * te ^ a 

in Cristo non c’era l’anima razionale, e que 01 „ I09I 

il quale diceva che essa era stata creata prima 
Capitolo XXXIV. L’errore di Teodoro di Mopsues la » 

storio circa l’unione del Verbo con l’uomo.! » no 5 

Capitolo XXXV. Contro l’errore di Eutiche . • ; • 

Capitolo XXXVI. L’errore di Macario^ di An 10 , }) III0 

ammetteva in Cristo un’unica volontà . . • • ' ‘ ( j evano 

Capitolo XXXVII. Confutazione di coloro 1 qu » 1113 

■che anima = corpo in Cristo costitu.scano -jompost ^ 

Capitolo XXXVIII. Confutazione di coloro * sona di 

due suppositi, ovvero due ipostasi ne % , » 1116 

Cristo .fede cattolica sull’incar- 

Capitolo XXXIX. Che cosa insegna la tede cu .» n20 

nazione di Cristo. 














1 3 66 


INDICE DEL VOLUME 


Capitolo XL. Obbiezioni contro la fede nell’incarnazione 
Capitolo XLI. In che modo si deve intendere l’incarnazione del ^ 
Figlio di Dio ........ 

Capitolo XLII. Perché assumere la natura umana si addiceva ” ^ 
soprattutto al Verbo di Dio 

Capitolo XLIII. La natura umana assunta dal Verbo non pree- 128 
ststeva prima dell'Assunzione, ma fu assunta nel momento 
stesso in cui fu concepita 

Capitolo XLIV. La natura umana assunta dal Verbo fu perfetta 
quanto all anima e al corpo fin dal suo concepimento ...» 

apito o XLV. Era conveniente che Cristo nascesse da una 
vergine . 

Capitolo XLVI. Cristo è nato di Spirito Santo 

apitolo XLVIL Cristo secondo la carne non era Figlio dello 
Spirito Santo. 

Capitolo XLVIIL Non si deve affermare che Cristo è una crea¬ 
tura . 

Capitolo XLIX. Soluzione degli argomenti addotti in prece¬ 
denza contro l’incarnazione.» 1138 

Capitolo L. Il peccato originale si trasmette dal primo uomo 

alla sua discendenza ... . __ _ 

, ^ ..» 11^2 

Capitolo LI. Obbiezioni contro il peccato originale . . . . » 1145 

Capitolo LII. Soluzione delle obbiezioni precedenti.» 1147 

Capitolo LUI. Obbiezioni contro la convenienza dell’incarna- 

zione .. » 1153 

Capitolo LIV. Era conveniente che Dio s’incarnasse .... » 1x57 
Capitolo LV. Soluzione delle obbiezioni precedenti contro la 

convenienza dell’incarnazione ..... . » lite 

Capitolo LVI. La necessità dei sacramenti.» n 75 

Capito 10 LVII. Le differenze esistenti tra i sacramenti dell’an- 

dea e de li a nuova legge ^ 1176 

embolo dd sacram 'enti nella nuòva leggò 1 » «77 

Capitolo LIX. Il Battesimo ... » H7 8 

Capitolo LX. La Confermazione » x l8 ° 

Capitolo LX1. L’Eucaristia . .* » 1181 

TEucaristia k*™ 1 degÌl lncr eduli circa il sacramento del- ^ 

U» relatìra^ibt-aT 0116 ^ Suddette difficoltà: primo, quel' J6 
Capitolo LXIV. Ri ‘ miUazlone dd pane nel corpo di Cristo . » 
lizzazione s P os1;a alle obbiezioni derivanti dalla loca- ^ 


















INDICE del VOLUME 


Capitolo LXV. Soluzione delle obbiezioni desunte dalla 
nenza degli accidenti 


perma- 


Capitolo LXVI. Soluzione delle obbiezioni desunte dai* fenu- 
meni attivi e passivi [che avvengono nelle specie] 

Capitolo LXVII. Soluzione delle obbiezioni desunte dal frazio¬ 
namento del pane. 

Capitolo LXVIII. Spiegazione del testo addotto 

Capitolo LXIX. Qualità del pane e del vino che si devono usare 
in questo sacramento. 

Capitolo LXX. Il sacramento della Penitenza. Gli uomini dopo 
aver ricevuto la grazia sacramentale possono peccare di 


nuovo 


Capitolo LXXL Chi pecca dopo aver ricevuto la grazia sacra¬ 
mentale può essere convertito dalla grazia. 

Capitolo LXXII. Necessità della Penitenza e le parti di essa 
Capitolo LXXIII. Il sacramento dell’Estrema Unzione . . . 

Capitolo LXXIV. Il sacramento dell’Ordine. 

Capitolo LXXV. Distinzione dei vari ordini. 

Capitolo LXXVI. Il potere dei vescovi e quello del Sommo 

Pontefice.. * ’ ' ' 

Capitolo LXXVII. I cattivi ministri non perdono il potere di 

amministrare i sacramenti.* 

Capitolo LXXVIII. Il sacramento del Matrimonio . . • • • 
Capitolo LXXIX. Per opera di Cristo dovrà esserci la resurre- 

zione dei corpi. b 

Capitolo LXXX. Obbiezioni contro la resurrezione . 

Capitolo LXXXI. Soluzione delle obbiezioni precedenti . 
Capitolo LXXXII. Gli uomini risorgeranno immort 1 ■ — 

Capitolo LXXXIII. Nei risorti non ci sara 1 uso de 

Capirolo^LXXXI V.'I "corpi* dèi risuscitati iarinno della ' stessa 

Capìtolo LXXXV. I corpi dei risuscitati avranno disposizioni 

diverse .. ". . . 

Capitolo LXXX VI. Le qualità dei corpi risuscitati • • 

Capitolo LXXXVII. Il luogo dei corpi glorificati • * 

Capitolo LXXXVIH. Il sesso e l’età dei risuscitati . • • • 

Capitolo LXXXIX. Qualità dei eorpi risorti nei danna ^ 
Capitolo XC. Come sostanze incorporee possano esse 
tate dal fuoco materiale ••••***" 


x 367 

p - 1191 
» 1193 

» 

» 1197 
» 1197 

» 1200 

» 1202 
» 1205 
» 1210 

» 121 3 

» 1216 

» 1218 

» 1220 

» 1222 

» 1224 
» 1227 
» 1229 
» 1235 

» 1239 

» 1247 

» 1250 
» 1251 
» 1254 
» 1255 
» 1256 

» 1258 




















INDICE DEL VOLUME 

Capitolo XCI. Le anime ricevono la pena o il premio subito ^ 

dopo la separazione dal corpo . • • • * ‘ ’ ‘ ' ' P’ 

Capitolo XCII Dopo la morte le anime de. sant, avranno la 

loro volontà immutabile nel bene . • • • • * * * 

Capitolo XCTII. Le anime dei malvagi dopo la morte hanno 

la volontà immutabile nel male.. 

Capitolo XCIV. Immutabilità del volere nelle anime trattenute 

in purgatorio.* * ' * * ‘ * ‘ ' w 

Capitolo XCV. Considerazioni generali suH’immutabilita del 

volere in tutte le anime separate dal corpo.» 

Capitolo XCVI. Il giudizio finale.» 

Capitolo XCVII. Lo stato del mondo dopo il giudizio ...» 

Appendice : L’attualità di S. Tommaso nel pensiero di S. S. 
Paolo VI.» 


1260 

1264 

1267 

1268 

1268 

1271 

1272 

I2 77 


Indice dei nomi.» 1303 

Indice delle citazioni bibliche.» 1309 

Indice riassuntivo e schematico ..» 1329 

Indice delle tavole.» 1347 



I , 

jQcarfc- 
ies > c U: 

ferire 

Itaii ana. 

















nihil obstat 


. . „ _ n P p Alberto Boccanegra, O. P-, 

I Sottoscritti, P. Fr. Vittorio Scoccimarro, U. •» summa Contro Genti - 

incaricati di rivedere accuratamente la traduzione ita medesimo Ordine, avendo 

les, curata con introduzione e note dal P. Tito • en sta mpa, dichiarano di con- 
esaminato il ms. pronto per la stampa e le stesse ozz f di s . j omm aso in veste 
sentire pienamente alla pubblicazione della suddetta Opera ^ 
italiana. A loro giudizio « nihil ostat quominus impr 

n p P. Albertus Boccanegra, O. P. 

P. Vittorio Scoccimarro, U. l. T $, Theol. 

Dott. S. Teol. 


imprimi potest 

p. Leonardo Magrini 
Priore Provinciale 


Firenze, x giugno 1974. 


